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İmam Mâverdi 


EL-Ahkâmu'ge 
Sultâniyye 


En NDÖRT asır boyunca kıymetli büyüklerimizin biz- 
© lere miras bırakmış oldukları temel İslâm klâsikle- 
rinin çoğu Kur'an dili olan Arapca ile kaleme alınmış- 
ür. Bu eserleri Türkçeye tercüme ettirerek genç nesil 
lere sunmak, kültür savaşımızın baş hedeflerinden biridir. 


4 LİNİZDEKİ bu İslâm klâsiğinin sadece Fransızca 
E iki ayn tercümesinin bulunduğun» söylemek bile, 
onun dünya çapındaki ehemmiyetini anlatmaya yeterli- 
dir sanırız. Böyle bir eseri muasır Türk kültürüne ka- 
zandırımş olmaktan haklı bir iftihar duymaktayız. 


A ÜSLÜMAN hir yayınevi olarak gayemiz, en önde 
VE gelen bellibaşlı İslâm klâsiklerini, kısa zamanda 
Türkçemize kazandırmaktır. Türkiye müslümanları bir 
uyanş ve diriliş sancısı içindedirler, Uyanış devirlerinde 
tercümenin rolü büyüktür. Mâziden hız ve kuvvet als- 
rak âtiye koşmak... 


EZ SERİN müellifi Imam Maverdi hazretlerini saygıy- 
ia la amyor ve kendisine Hak Teâlâdan rahmetler di- 
yoruz. 


—— BEDİR YAYINEVI — 
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Hukuku 


Çeviren ¢$ 


Dr. Ali Safak 


BEDİR YAYINEVİ 
Ankara cad. T/L 
İSTANBUL 


1398 - 1978 


İslâm ilimlerini tahsil ve tedris 

uğruna ömrünü vakfeden, bü- 

yükbabam, Yeşilhisar'ı Yusuf 

zade Şükrü'nün aziz ruhuna 
ithaf ediyorum. 

Dr. A. ŞAFAK 


Bu eserin bütün hukuku 
Bedir Yayınevine âittir. 
8 
Kapak filim ve baskısı? 
Arısan - Ofset - Tel. : 22 22 65 


8 Doyuran Matbaası & 


Hicri 5 inci asırda yaşamış olan Ali b. Muhammed b. Hasanı'İ-Mâ- 
verdi, çeşitli dini ilimlerde ve özellikle İslâm Âmme Hukuku sahasında, 
Şafii mezhebinin hukuk usüllerini esas almakla beraber diğer İslâm Hu- 
kuku mezheblerine mensub hukukçuların da görüşlerine yer vermek süs 
retiyle, kiymetli eserler yazmıştır. Onun hayatı hakkında ileride verile- 
cek mâlümatta bu husus rahatlıkla anlaşılmaktadır. Kıymetli eserlerin- 
den biri de tercemesini yapmak süretiyle milletimizin ve hukuk alimleri- 


mizin istifadesine arz etmeye çalıştığımız müellifin kendi verdiği isimle 
«AHKÂMU'S-SULTANİYYE»'sidir. 


Mâverdi'nin İslâm Âmme hukuku alanında önemi hâiz bu eseriyle 
ilk olarak Hukuk Fakültesi son sınıf öğrencisi iken 1965 yılında meşgul 
olduk. O zaman yapmış olduğum seminer çalışmaları sebebiyle eserin yal 
mız bir bölümü ile yakından ilgilendik. Aradan bir hayli zaman geçtikten 
sonra beni tekrar bu eserle ilgilenmeye ve terceme etmeye sevk eden 
âmil, İslâm Hukuku sahasında kıymetli çalışmalarda, araştırmalarda Dus 
lanan değerli meslekdaşım Dr. Y. Ziya Kavakçı'nın tavsiyeleri, teşvikles 
ri ve Bedir Yayınevi ilgililerinin eseri teminle terceme etmeme teşvikle 
ridir, 

«Ahkâmu's-Sultaniyye» müellifin vefâtından sonra muhtelif zaman 
larda istinsah edilmiştir. Kütüphânelerimizde yazma ve matbu nüshalarıng 
rastlanılabilir. Tercemeye esas olan nüsha, Mısır'da 1386 hicri - 1966 imis 
âdi yılında ikinci baskısı yapılan nüshadır. Bu eser 1916 yılında E. Fag- 
nan tarafından Fransızcaya terceme edilmiş ve basılmıştır. (*) 


Mâverdi'nin eserde takib etmiş olduğu metod: Hukukçuların ayrılığ 
göstermediği konularda kendi mezhebi esaslarına göre fikirleri aynen ale 
mış, fikir ayrılıklam olan noktalarda farkh görüş sahiplerinin isimlerini 
ve fikirlerini aynen belirtip mensubu olduğu Şafii mezhebinin o noktadaki 
esaslarını kabullenmiş, tercih etmiş, diğer hukukonlara karşı savyunmuğa 
tur. Çok az yerlerde de başka mezhehlere mensub olan hukukçuların gös 
rüşlerini de «Tercihe değer görüş budur», «İsâbetli olan budur» diyerek 
kendi mezhebinin görüşüne tercih etmiştir. Âme ve İdare Hukuku alanına 
da ortaya çıkmış ve çıkması umulur mes'eleleri tarihi seyir içerisinde na» 


(#) Kont Léon Ostrorog'un fransızca tercümesi tamamlarmamıştır. (El-Ahe 
kam Es-Soulthâniya, Traitö de Droit Public Musulman, Paris, 1901) 
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killere, tatbikata dayanarak cevaplandırmış, halletmiştir. Asıl kaynaklar- 
da bir esas bulunmayan konularda Huletfâ-ı Reşidin'in ve sonraki İslâm 
Devletleri halifelerinin, hukukçuların tatbikatı ve fikirleri halli gerekli o 
konu İçin esas olmuştur. Akli gözüm yoluna pek rağbet etmemiştir. Bu 
bakımdan, ilk zamanlarda Mu'tezile Cikirlerini savunduğunu belirtenlere 
karşı Mâverdi'nin, hukukta takip ettiği bu usül tekzib edici sebep sayılır. 


serde geçen yer isimleri, coğrafi tanılmalar, zaman ve mekâna izö- 
fe edilen hususlar, ört ve âdete dayanan ölgü, tartı, alan birimleri, Dev- 
let Teşkilâtına yerilen isimler ve benzerlerinin tamamı Mâverdi'nin biz- 
zat kendi zamanında kullanılan ve kullanıdagelen mefhumlardır. Eseri 
okurken daima bundan 941 sene önceki bir İslâm Hukukçusunun anla- 
şışlariyie karşı karşıya olduğumuzu unutmamalıyız. Kitap 941 sene ön- 
ceki müslümanların ulaştıkları Âmme ve İdare Hukuku alanındaki Se» 
viyeyi göstermektedir. Böyle düşünüldüğünde eser oldukça enteresandır. 
Verilen hukuki bilgiler için müşahhas örnekler vermiş, şiirler kaydetmiş 
tir. Eserde anlatılan konular hakkında bizzat kendisi eserinin sonuda 
o göyle demektedir: 


«Bizim bu kitapta temas ettiğimiz konular, diğer hukukçuların hiç 
iemâs etmediği veya çok kısa temâs ettikleri konulardır. Onların hiç te- 
mûs etmediklerini anlattık, kısa olarak geçtiklerini açıkladık... Allah Teâ- 
dâ'dan başarılar, yardımlar niyaz ederim.» 


Bugünkü Laik hukuklarda da benzeri hukuk müesseseleri bulunan 
işbu eserin tercemesi ile yeni nesle eski hukukumuzun kaidelerinin neler 
olduğunu okuyup öğrenme tırsatını sağlama gâyesi göz önünde tutulmuş- 
tur, Eser ilmi ve teknik konuları ihtivâ ettiğinden tercemenin yanlışsız 
olduğunu iddia edemeyiz. Metne sadakat yanımda bazı hukuk milesseses. 
İerinin bugünkü bukuklardaki karşılıklarını birlikte kullandık. Bu ifi- 
baria muhterem okuyuculardan bilhassa Amme ve İdâre Hukuku âlime 
lerinden yapıcı tenkidlerini bekler, eserin milletimize faydalı olmasını Al 
lah Teâlâ'dan duâ ve niyaz ederim. 
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İMAM MAVERDİ ve ESERLERİ 


Ali b. Muhammed b. Habib Ebil-Hasanı'-Mâverdi (D. 974 m. 864 h.- 
V. 1058 m. 450 h.) Basra'da 364 hicrî yılında doğmuştur. Büveyh oğul- 
larının iktidarı zamanında yetişmiş, Basra ve Bağdad'da Hasan b. Ali 
ekHuzeli, Muhammed b. Adiyi'i-Minkari, Muhammed b. Mualla el-Ezdi, 
Ca'fer b. Fazlıi-Bağdadi'den ders okumuştur. Fıkıh, Usul-i Fıkıh, Tef- 
sir, Hadis ilimlerini tahsil etmiştir. Hukukçu, Usülcü, Tefsirci, Edebiyate 
gı, Siyâsetei bir âlimdir. Hukuk sahasında İmam Şefi'nin mezhebini tas 
kip etmiştir. Kendisinden de pek çok talebeler ders okumuş, rivâyette 
bulunmuştur. , 

Muhtelif şehirlerde hâkimlik yapmış, Nişabur yakınında Ustuvê şeh« 
rinde Baş kadılık (Kadu'l-Kuzzât) görevinde bulunmuştur. Büveyh oğul 
larından Halife el-Kadir'in sarayında müsteşar olarak çalışmıştır. «Şes 
hingah>, «Meliku'-Mülük» gibi büyüklük belirten sıfatların halifelerin iss 
mi önünde kullanılması ve hutbelerde okunması mes'elesi yüzünden Has 
lîfe El-Muktazi ile araları açılmıştır. El-Muktazi, bu isimlerin hutbede 
okunabilip okunamıyacağını Mâverdi'den sormuş, o da: Okünamıyacağıs 

m, sıfat olarak kullanılamıyacağını belirtmiş, delil olarak da: 

«Kıyâmet gününde, Allah 'Teâlâ nezdinde isimlerin en bayağısı, bir 
kimsenin —Meliku'l-Mülük» ismiyle isimlenmesi, anılmasıdıra, hadis-i ges . 
Tifi ve bu amlama yakım hadisleri göstermiştir. 

Büveyh oğullarından Halife Celâlü'd-Devle, Mâverdi'nin bu fetvâsis 
ma dayanarak, Healifeliği zamanında isimlerin başındaki büyüklük bildiren 
sıfatları, isimleri kaldırmıştır. 

«Mâverdi» lakabı: Gül suyu ticâretiyle de meşgul olduğundan «Mâw'İ- 
Verde (Gül suyu) terkibinden gelmektedir. Sam'atına işaret eden bir lae 
kabtır. 450 hicri, 1058 milâdi yılında Bağdad'da vefât etmiştir. 


ESERLERİ : 

Mâverdi, tefsir ve bilhassa fıkıh ve usül-i fıkıh konusunda, Şafii meze 
hebine göre, pek çok eserler yazmıştır. Sağlığında hiçbir eserini açığa Gi- 
karmamış, kimseye göstermemiştir. Bu hususta şöyle bir rivâyet kaydes 
dilir: 

` Yefâlı yaklaştığı zaman güvendiği birisine: 

-- Falan yerde bulunan kitapların hepsi benim eserlerimdir. Onları 
şimdiye kadar acığa çıkarmadım. Çıkarmayı da pek istemiyorum. Gör- 
düm ki ölüm bana yaklaşıyor. Elini elime ver. Şayet ölürken elimi tutar 
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ve sıkarsam, bilesin ki, o eserlerimin hicbirisi Allah tarafından kabül 
olunmamıştır. Kitapların hepsini alır, Dicle'ye atarsın, Elimi açar, elini 
kavramazsam, bilesin ki, eserlerim Allah tarafından kabul olmuştur. Kis 
tapları oradan alırsın, umduğum sevaplar için etrafa yayarsın, der. 


Olayın muhatabı olan şahsın anlattığına göre: 


— Ölüm Mâverd'ye yaklaşınca elimi, elinin içine koydum. Elini açtı, 
elimi kavramadı. Kabul anlamına bir işaret saydım ve ölümünden sonra, 
kitaplarını çıkardım, yaydım, der. 


Î — TEFSİRU'T-KUMWÂN (KİTABU'L-FIGH VEL-U'YÜN) 

Tefsir ilmine âit bir eser olup yazma nüshaları mevçuttur. Bazıları» 
na göre: Mâverdi Tefsirinde Mu'tezile görüşlerine yer vermiştir. Onun 
için halka tavsiye edilemez. Ancak ilim erbâbi için faydalamlacak bir 
tefsirdir. 


‘Bu iddiaya rağmen, Mâverdi, Mu'tezile mezhebine girmemiş, onların 
pek çok fikirlerini reddetmiştir. Tefsirinde de ilk bakışta Mu'tezile gö- 
rüşleri anlaşılmaktadır. i 

3 — KİTARBU'L-HAVİYPLKEBİR FVL-FURU' 

Şafii mezhebi fıkhına dair büyük bir eserdir. Yazma nüshaları vardır. 

3 — AHKÂMU'S-SULTANİYYE 

Devlet Başkanlığı ve Dini idarelere ait mevzuları ihtivâ eden bu e$es 
Ti basılmış, muhtelif dillere tercümeleri yapılmıştır. 

4 — KİTARU NASİHATİL-MÜLÜK. 


Deviet adamlarına öğütleri, tavsiyeleri ihtiva eden bir siyaset kita . 
` hıdır. Yazma nüshaları vardır. 


5 — KİTABU TESHİLİ'N-NAZAR VE FA'CİLİ'Z-ZAFER - 


Bu da yine siyâsi konuları ihtiva eden bir eserdir. Yazma nüshaları 
mevcuttur. 


8 — KİTABU KAVANİYNİL-VÜZERA 
Yezirler ve görevlerine ait konuları içine alır, yazma nüshaları vardır. 
7 — KİTÂBU A'LAMİ'N-NÜBÜVVE | 


Baskısı yapılmış olup bir bakıma kelâma ait konuları içine alan biz 
eserdir. 


8 — KİTÂBU ÂDARİL-KADI 

Hâkimlerin muhâkeme usüllerinden bahseder. Yazma nüshaları var 
dır. 

9 — KİTÂBU'L-EMSÂAL VETL-HİKEM 


800 hadis, 300 darb-ı mesel, 300 beyti ihtivâ eden, her biri 30 darb-ı 
mesellik on fasıldan ibâret bir eserdir. Baskılar yapılmıştır. 


— Vİ — 


10 — KİTÂBU'L-BUGXYETİ”L-ULYÂ 
Ff EDEBİ'D-DÜNYA VED-DİN 
Pek çok konularda hâlâ, istifâde edilen, şerhleri ve baskıları eni 
bir eserdir. 

11 — SİYÂSETÜ'L-MÜLÜK 

, Devlet idaresi, siyâsetle ilgili bir eserdir. Yazma müşhaları MeVGUtÊUF: 
13 — BL-IGNA ۰ 

Fıkıh konularını içine alır, yazma nüshaları vardır. 


13 — MA'RİFETÜ'L-FEZAÂİL 


 İderecilerin üstünlüklerinden, vasıflarından bahseder, yazma nüsha 
ları vardır. (9), 


1 و‎ 
© Kaynaklari 
1 — Brockelmann: İslâm Ansiklopedisi «Mâverdi» maddesi. 


2 Hayruddin ez-Zerkli: El-A'lam, üçüncü baskı, Beyrut 1389: 1969, c.V, 
8. 146-147 : 

3 — Tâcuddin Ebü Nasr Abdi'l-Vehhab b. Ali Abdi'i-Kafii's-Subki: Tabakâtu'ş- 
Şafiiyyeti'l-Kübrâ, birinci baskı, Mısır, 1386: 1967, o. V, s8. 267-285. 

4 — Ömer Riza Kahhak Mu'cemu'l-Müellifin, Şam 1378: 1959, e. VII, m. 188 


NSZ rm ou. 
İÇİNDEKİLER .. .... 
'MÂVERDİ, Hayatı ve Hserleri 


cad aa’:  Gös- 800 aad LERİ Doğ ved 


G İ R Î 8 oso se0 960 gee‘ Goo od, Bos pas ved sss Bağ 


Î. B Ö ÛL Û M > Hilâfet 060 g98 096 099 a Bea pda om 


A. 
B 


Asa 


EMRE pa 


8 
٤ 


6 3 


O 


omضpض‎ © 


y 


Fialifenin tâyini ... ... «e so vw v0 one oss 
Halifenin seçimi seçimi, seçecek olanlarda aranılan 
şartlar e BE e A 
Halife olacak şahista aranılan şartlar i. se ovo 
Hilâfet makamına geliş usülü ... &.. © o ves 
Halife seçme usülleri ... ... “ss ve ose ote see 
İki şahısın halifelik iddiaları ve ihtilâfın çözüm tarzı 
Hilâfet ihtilâfında kur'a çekme usülü, hukuki mas 
hiyeti . sl iğ ab 
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Veliahd tâyininde şartlar, bazı özel durumlar ose 
Birden fazla veliahd tâyini ve Huküki durümü ... 
Halifeye itaat ve halifenin vazifeleri ... ©. v8 
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Vezirliğin çeşitleri, vezirlik şartları, Tâyin Usûlû 
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vezirlik arasındaki farklar e GR e A SE 
Toplu veya tek olarak tenfizi vezir tâyin etmek, biî» 
den fazla tefvizi vezir tâyininin hukuki mahiyeti. 
ezirlerin all (oo vw oc o a o Ge aod 


İ-TE 
iL - DX 
IX -XIK 

8 

5-23 


5 


dl 


HI. BÖLÜM : Eyâlet Vâlileri ... e. ce. o ve see 


A. Eyâletlere Vâliler tâyini, Eyâlet vâlilerinin çeşitleri, 
görevleri, tâyinle iş başına gelen vâli, özel vâlilik 

BE. İstilâ (Zor) ile vâli olmak, hukuki durumu, SN 

IV. BÖLÜM : Harp komutanlığı ... ... 

A. Kumandanlığın kısımları, vazifeleri, ordu vir ve 
idare etmek Sev uz eğ EE “dar Haa dö sS 

B. Komutanın harbi sevk ve idaresi, düşmanla sayaş- 
ması, savaş anındaki huküki mes'eleler, düello ... 

U. Kumandanın orduyu idaresi, bu hususa ait görev» 
leri nelerdir? ie 

D. Savaşçıların KOA ABR kani görevleri esir- 
lere karşı yapılacak muâmele, ganimetleri koruma 

E. Kumandanın harp sonu görevleri, esirlere yapılan . 
işlemler, düşmanla sulh anlaşması yapma 

F. Kumandanın düşmanı kuşatması, kuşatma anında 


yapacağı işler, ganimetleri taksim etmesi © o. 


VW. BÖLÜM: içiİsyanlar ... .. 6. ov © ose ooo 


A. 


B.: 


0. 


İsyanların çeşitleri, dinden çıkanlarla savaş, onlara 
karşı yapılacak işlemler O... ... ELA a 
Âsilerle (Bağilerle) savaş, savaş PBN özel duc 


rumlar Günl vee E, ES öğe men see) Sepet “Bkz 


Yol kesen, sâkilerle savaş ... vw se ve wen ooo 


WI. BÖLÜM : Adâletişleri ... ... ws ve sss oes ose 


A. Hâkimliğin şartları, Hâkimin dikkat edeceği hu 
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suslar 4 vam 
Hâkimin Selâhiyetleri, yetkisinin. Sinemi: 5 
Hâkimliğe tâyin muâmelesi, tâyin şekilleri, tâyin ig= 
leminde aranılan şartlar 

Genel ve özel hâkim, genel ve özel kâkimin görevleri 
Hâkimin yer bakımından yetkileri ... o. o0 eo 
Bir yere birden fazla hâkim tâyini, huküki durumları 
Hakemlik müessesesi, duruşma yer ve zamanının 
önceden belirtilmesi suretiyle hâkim tâyini .;. esa 
Hâkimlik görevine tâyin isteme, bu iş için rüşvet 
verme Eer ; 

Hâkimlerin hediye almaları, ve iE müteferrik 
hususlar Su, ane kar Yala mann. O da ok eğ 


WI. BÖLÜM : Mezâlim (Mevkalâde Yetkili) Mahkemeleri 


A, 


B. 


Fevkalâde Muhakeme (Mezâlim) usülünün tarih» 
çesi, İslâmdan önce ve sonraki durumlar Va, ed 


Fevkalâde mahkemelerin görevleri, fevkalâde yete 


kili hâkimle genel hâkim arasındaki farklar .„..« 
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Fevkalâde Yetkili Mahkemede yargılama (nuhâke- 
me) usülü, dâvâ çeşitleri, ispat şekiileri N 
Delillerin ibrazı ve iade-i muhâkeme usülü ... ... 


Delillerin müsâvi olması halinde hüküm verme ... 


Fevkalâde yetkili mahkemelerin kararlarının tekem-» 
mülü es o00 ue | ves qoe ven ves see ane gen 


VEL BÖLÜM : Nakiblik (nüfus işleri) teşkilâtı ... 000 


A. 


B. 
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Tercümesi 


GİRİŞ 


Rahman ve Rahim olan Allah'ın adı İle ` 


«İnsanlar arasında hükmettiğiniz zaman adâ- 
letle hükmetmenizi, Allah emreder...» (4:58) 


Allah'ın rahmet ve selâmeti Efendimiz Muhammed'e, âile efradına, 
Aline, ashâbma olsun. 

Din ulusu, müslümanların önderi Ebu'i-Hasani'l-Mâverdi der ki: 

-i Dînî bilgileri bize açıklayan, Kitab-ı Mübini bize gönderen, işlerin 
yürütülmesinde bizlere hükümler koyan, helâl ve haramı açıklayan Al- . 
Jah'a sonsuz hamd ve senâlar olsun, Onun dünyâda hüküm olarak koya 
duğu şeylerle yaratılmışların hakkı kesin olarak tesbit edilmiş, hakkın 

kaideleri bunlarla sâbit olmuş, insanlık için takdir ettiği şeylerin en gü- 

zelleri ile hükmetmiş, hükümleri kuyvetlendirmiştir. O'na, takdir ettiği 

ve bizlere bıraktığı şeyler için hamd olsun. Allah'ın emirlerini açıklayan, 

bunlarla hakkı öğreten, ayakta tutan Resülü Muhammed'e, âline, âile 

fertlerine, dostlarına salât ve selâm olsun, 

Allah'ın hükümleri, işlerin yürütülmesi için en uygun olanıdır. İlâ- 
hi hükümlerin bütün işlerle kaynaşması, insanların siyâsetle, idari iş- 
lerle meşgül olmasına rağmen bu hükümlerden uzaklaşmalarını, yüz ce» 
virmelerini önler, Hukukçularca, ilâhi hükümlerdeki huküki yolların bi- 
dinmesi, onlardan istifâde, yerine getirilmesi gerekli olanların yerine ge- 
girilmesi için, kaza işlerinin çözümünde, adaletin tevziinde hakkâniyet 
ve nısfet esaslarının araştırılması, bu esaslara uyulması için gerekli olan 
işlere giriştim ve bu konuda bir kitap yazdım. Allah'dan bana yardımcı 
olmasını, başarıya ve doğruluğa ulaştırmasını dilerim. O, bana kâfidir. 

Bundan sonra, şüphesiz ki Allah gönderdiği dinden idari hükümle | 
rin, kâidelerin çıkması uygun olan görüşte fikirlerin birliği için Peygam- 
‘berin (S.A.V.) şerefli bir ümmeti olan müslümanlara kudretini açıkladı, 
güzellikleri saydı, kendi hoşnudluğunun nerede olduğunu gösterdi. Onun 
kuralları siyasi, idari işlerin yürütülmesi, İslâm toplumunun her türlü 
ihtiyaçları için yeterlidir. Hilâfet bu hükümlerin yürütülmesi için Dev- 
İetin temel müessesesidir. Milletin uyacağı kâidelerin tatbiki ancak onun 
başta bulunması ile mümkündür. Devlet Başkanı, âmmenin işlerini tes- 
bitte, yürütmede, topluluğun yararına olan işleri yapmada bu kurallara 
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başvurur ve ancak onlarla yürütebilir. İşlerin yürütülmesi, yerine geti- 
rilmesi ânında özel birtakım idare şekilleri ortaya çıkar. Bu bakımdan 
bölümlerin biribiriyle olan ilişkisine dikkatle, göndermeler yaparak ida- 
re hükümlerinin sıraya konulması gerekmiş, devlet başkanı İMÂM'ın 
huküki durumu, hükümleri ilk olarak ele alınmıştır. Devlet başkanlığının 
huküki durum ve hükümlerini, âmme ve idâre huküku kâidelerini içine 
alan bu kitap yirmi bölümden ibarettir. 
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BİRİNCİ BÖLÜN 
Halife Tâyimi Ve Huküki Durumu 


A — HALİFENİN TÂYİNİ 

İmâmet ismi verilen Hilâfet, Din ve Dünyâya âit işlerin yürütülmesi 
için Nübüvvete halef olarak konulmuş, kabül edilmiş bir müessesedir. 
Devlet Başkanlığı vazifesini yürütene, sağırlar hariç bütün müslüman 
topluluğunun uymasının gerektiği hususunda icmâ vâki olmuştur. Devs 
let Başkanma uymanın bir akıl işi mi yoksa dinin emri mi olduğu konus 
sunda görüş ayrılığı vardır. 


a) Halifeye uymanın aklen vâcib olduğunu söyleyenlerin görüşü ? 
Devlet Başkanıma uyma, halkı kötülükten, zulümden uzaklaştırır. Halis 
fe taraflar arası düşmanlıkları çözer, giderir. Bütün bunlar akılla düşü 
nülebilen hususlardır. İdareciler olmasa halk son derece karışık, baya 
gı, zulümler içinde yüzen bir hayat içinde yaşar. Cöhiliyet devri Arap 
şâirlerinden Eli-Afuhu'-Evdi şiirinde, 
© — «İnsanların câhilleri idareci olduğunda, insanlar kötülüklerden, anars 
giden kurtulamıyacağı gibi sürür ve rahatlığı da bulamıyacaklardır.»> der. 


b) Binen Halifeye uymanın gerektiğini belirtenlere göre: (Dinen 
Devlet Başkanma bağlanmanın vâcib olduğu, fikrine göre), Dini işler bir 
yana bırakılırsa akıl yolu ile Halifenin dünyaya ait huküki işleri yürüs 
tebileceği kabül edilebilir. Fakat akıl, fertlerin dine ve kanuna bağlılıs 
ğmı, uymalarını emredemez. Yalnızca akıl sahibi her şahsın kötülük 
yapınasını, birbirine zarar vermesini önler, Merhamette, yakınlaşmada 
adâletin icapları ne ise onu kabullenir, İşe akli bir adâlet mefhumu ile 
başlar. İnsan yalnız kendi akıl ve düşünceleri ile işleri yürütür. Başka» 
larının düşüncelerinden pek faydalanmaz. Halbuki din sahasında işleri 
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sizden olan emir sâhiplerine de itâat edin.» (K. K. 4:59) âyetini gön- 
dermiştir, 

Bize, bizden olan Emretme yetkisini hâiz Halifelere ve diğerlerine 
itâat etmek, uymak farz olmuştur. Hişam b. Urve, Ebu Sâlihden, O da 
Ebü Hüreyre'nin Peygamber'den (S.AV.) şöyle naklettiğini rivâyet 
eder: Peygamber (S.A.V.) buyurmuştur ki: «Benden sonra bir kısım 
idareciler sizi idare edecektir. İyiler iyilikleriyle, kötüler de kötülükleriy- 
, İe sizi idare edecektir. Hakka uygun olan her hususta onlara itâat edin, 
dinleyin. İyilik ederlerse bu, hem sizin için hem de onlar için iyidir. Kö- 
tüliklerde bulunurlarsa sizin lehinize, onlarınsa aleyhinedir.» 
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B — HALİFEYİ SEÇECEK OLANLAR VE ŞARTLARI 


Devlet Başkanlığının lüzümu, onun hakkında bilgi, harp ve ilim öğ- 

renmek gibi bir farz-ı kifâyedir. İslâm topluluğunun bir kısmı bu görevi 
yerine getirince diğerleri de borçtan kurtulur, İnsanlar arasından biri 
çıkıp Devlet Başkanlığı görevini yerine getirmeyince, topluluktan iki 
“grup çıkar. Birincisi seçmenler topluluğu: Bunlar topluluk için bir ha- 
Jîfe seçerler. İkincisi, Halife olacak kimseler, Halife adaylarıdır. Arala- 
rından biri Halifeliğe seçilir. Müslüman halkın meydana getirdiği top» 
İumda, bu iki grubun dışında kalanlar için Halifenin seçiminin gecikme- 
sinde zorluk ve günah yoktur. Halifenin mecbüri olarak varlığını kabul- 
de sözü geçen iki grubun huküki varlığı ayırt edilince her grup için bir 
takım şartlar aranır. ۰ 


a) Seçmenler Grubu için aranılan şartlar : 


1 — Her yönü ile doğru bilinen, âdil bir şahıs olmak. 

2 — Halifeliğe aday olan kimsedeki aranılan şartları bilmeye yes 
terli ilim sahibi olmak. 

3 — Birden fazla Halife adaylarından hangisinin Âmme işlerini ida- 
reye muktedir, bu nevi işleri daha iyi bileni seçmeye götürücü bilgi. ve 
görüş sahibi olmak. 

Halife adaylarının memleketinden olan seçmenlerin, başka yerlerden 
olan seçmenlere bir üstünlükleri yoktur. Ancak dini mahiyette olmayıp 
örfen, halifenin seçimi işleminde, işlerin yürütülmesi için, halife aday- 
larının ülkesinin hazır olan seçmenlerinden biri seçim işleri için idareci 
olabilir. Çünkü geçip giden halifenin yaptığı işlere, tasarruflara, giden 
halifenin ülkesinden kimlerin halifeliğe ehil, lâyık olduğuna dair yeter- 
li bilgi mevcuttur. 


o O — HALİFEDE ARANILAN ŞARTLAR 


b) Halifeliğe ehil olanlarda aranılan şartlar: 

aa) Her yönü ile âdil bir kimse olmak, 

bb) Hilâfetin görevleri içine giren bütün işlerde, hükümlerinde, kas 
rarlarında ietihadda bulunabilecek derecede ilim sahibi olmak, 

ce) Kulak, göz, dil gibi hassalarının, bu organlarla yapıp anlayabis 
İeceği işlerde kolaylığı, yakınlığı temin için, sağlam olması, 

dd) Hareket etmeye, süratle kalkıp oturmaya engel olan organ Sas 
katlıklarından kurtulmuş, sâlim olmak, 

ee) Âmme işlerini idareye, halkın sevk ve idaresini anlamaya yaris 

yan fikir ve bilgiye sahip olmak, 

5 ff) Düşmanla harbe, topluluğu korumaya imkân v veren güç ve kuve 
vete, cesârete sahip olmak. 

gg) Soy bakımından KUREYŞ soyundan olmak. Zira bu hususta 
hadis-i şerif mevcuttur. Geçmişteki müslümanlar bu konuda fikir birlis 
gine varmışlardır. Her ne kadar bâzı hukukçularca bu şart tenkid edil- 
` mişse de insanların hepsi sonunda kabül etmişlerdir. Hz. Ebü Bekir, Ensâ» 
sın, Devlet Başkanı —Halife— olarak Sa'd b. Ubâde'ye biat etmesi ize» 
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rine Sakife günü Ensâr'a, Peygamberin (S.A.V.) «Devlet Başkam İmâm 


 Kureyştendir.» hadis-i şerifini delil getirmiş, Ensâr da ihtilâfı bırakarak 


b 


«Ebû Bekir'in rivâyetini tasdik ve teslim için bizden bir emir, sizden de 
bir emir.» fikrinden vaz geçtiler. Hz. Ebü Bekir'in, 


«Bizler Âmirleriz, sizlerse vezirlersiniz.» sözünden memnun kaldı-‏ ر 
Jar. Peygamber de (S.A.Y.): «Kureyş öne alınız, ona başkalarını tercih‏ 
edip, öne a girmeyiniz» buyurmuştur.‏ 

Bütü:. Müslümanlarca kabül edilen bu delile karşı bir şüphe mev- 
çut değildir Aksi bir rivâyet, söz de yoktur. 


D — HALİFENİN TENSİBİ 


a) Seçmenlerin seçmesi süretiyle. b) Önceki halifenin tâyiniyle ole 
mak üzere iki şekilde vukü' bulur. 

a) Seçmenlerin seçmesi süretiyle teşekkül eden halifeliğin tam tes 
şekkülünde, imikadında, bulunması gerekli seçmen sayısında, bazı görüşe 
ler mevcuttur. Şöyle ki: 

aa) Bütün bir Devlet sınırları içinde bulunan halkın bağlılığı olmas 
dıkça hilâfet teşekkül etmiş olmaz. Bu görüş Hz. Ebü Bekir'in Halife 
seçiminde tatbik edilen muâmele ve biat ile kabüle şâyân olmamıştır. 
Zira Hz. Ebü Bekr'i hazır olanlar seçip biat etmiştir, gâip olanların gelip 
biat etmesi beklenmemiştir. 

bb) Hilâfetin teessüsü için aranılan en az seçmen miktarı 5 kişidir. 
Bunların bir araya gelmesi ve içlerinden birini rızaları ile halife seçmes 
leri ile seçim tamam olur. Bu görüşün delilleri ikidir, Birincisi, Ebü 


` Bekr'in blatı işlemi 5 | kişi ile olmuştur. Sonradan halk, yapılan bu işle- 


me uymuşlardır. Bu 5 kişi de: Ömer b. El Hattâb, Ebü Ubeyde b. Cer- 
rah, Üseyd b, Hudeyr, Bişr b. Sa'd, Ebü Huzeyfe'nin Kölesi Sâlim'dir. 
İkinci delil ise; Hz. Ömer 6 kişiden meydana gelen bir danışma meclisi 
kurdu, İçlerinden 5 kişinin diğer birini halife seçmelerini, ona rızaları 
ile biat etmelerini istedi. İşbu ikinci görüş İslâm Hukukçularının çoğu- 
nun ve Basra'lı Kelâmcılarındır, ۰ 

ce) Küfe'li âlimlerden diğer bazıları da 3 şahısla hilâfet işlemi tae 
mamlanır derler. Nikâh akdinde bir veli ve iki şahitle akdin tamam ole 
duğu gibi. Hilâfette de 3 kişiden ikisinin rızası ve birinin halife olması, 
2 kişinin ona biat etmesi ile akit tamam olur fikrini savunurlar, 

dd) Bir fikre göre de 1 şahısla hilâfet teessüs edebilir. Zira Fiz. 
Abbas, Hz. Ali'ye «Elini uzat, sana bîat edeyim» demiştir. Bu vaziyette 
insanlar «Hiz. Peygamberin (S.A.V.) amcası, Peygamberin (S.A.V.) am- 
cası oğluna biat etti. Onların iki oluşunda şüphe yoktur. Onun biati 
hüküm ifade eder, gecerlidir.» demişlerdir. 


B — HALİFEYİ SEÇME USÜLLERİ 


Seçmenler Heyeti, Halifenin seçimi için toplandıklarında Hilâfete 
aday olanlarda bulunan şartları karşılaştırırlar. Üstün ve faziletli ola- 
ma, insanların hepsinin derhal itâat edebileceği adaya biat ederler, bu 
durumda olan adayı diğerlerine tercih ederler, Seçmenler Heyeti üyele- 


r Ahkâm Sultaniye 


rinden birinin halife olacağı söz konusu ise bu görev kendisine teklif 
edilir. Şâyet olumlu cevap verirse görev ona tevdi edilir, Kurul bağlıs 
lığını bildirir, sonuç olarak da Halifeliği kesinleşir, İslâm topluluğunun 
tamâmının ona bağlı olmaları, emirlerine uymaları gerekir. Bğer yapı» 
Jan teklife olumsuz cevap verirse, kabulü için zorlanamaz. Zira Hilâfet 
akdi tamamen serbest bir rızâ beyânı, açıklaması ile olmalıdır. Cebir 


. ve baskı sonucu teşekkül etmemelidir. Rızâsı olmayan adaydan vaz ge» 


çilerek, hilâfete lâyık bir başkasına teklifte bulunulur. 

Halife adaylarının ikisinde bulunan şart ve vasıflar eşitse, yaşça 
büyük olan tercih edilir. Yaşça da eşitseler daha olgun vakar sahibi 
olan tercih edilir. Durum bu olmakla beraber, yaşça küçük clana da bis 
at edilir, seçilebilir. Halife adaylarından biri daha çok bilgili, diğeri das 


` ha çok cesâretli ise zaman hangisini gerektriyorsa o sıfat ve şartları 


taşıyan tercih edilir. Söz gelişi zaman ve ihtiyaçlar anarşinin, isyanla» 
rın önlenmesini gerektiriyor, huzur ve süküna ihtiyaç duyuluyorsa ce- 
saretçe, güç ve kuvvetçe üstün olan tercih edilir. Şâyet ihtiyaçlar ilim- 
ce üstün olmayı gerektiriyorsa, belâlı, sapık fikirlerin, bid'atların, yans 
l1ş düşüncelerin durdurulması, önlenmesi için ilimce üstün olan Hilâfe- 
te tercih edilir. ۰ 

İki halife adayından birini seçmede imkânsız, güç bir durum orta»: 
ya çıkmışsa, adaylar çekişmede bulunuyorsa böyle hallerde: 


a) Bir kısım İslâm Hukukçularına göre: Her iki adaydan da vaz ge 
çilir, ikisinin dışında birine müracaat edilir, Böylece birinin diğerini ten- 
kid etmesi de önlenmiş olur. i 


b) Âlimlerin ve hukukçuların çoğunluğuna göre de: Halife adayla» 
rının biribiriyle ihtilâfı içlerinden birinin halife olmasına engel teşkil et 
mez. Halife olmayı arzu etmek mekruh değildir, Seçmenler heyeti ihti- 
Jâf etmişse, halifelik teklif olunmuş birinden bu teklifin geri alınması 
uygun düşmez. Durumları eşit olan iki halife adayı arasındaki ihtilâfın 
çözümlenmesinde bu gruptaki hukukçular ihtilâf etmişlerdir. 


aa) Bir kısmına göre: İkisi arasında kur'a çekilir. Hangisi çekmiş- 
se o halife adayı olur, hemen biat edilir. 


bb) Diğer bir kısmına göre de: Böyle bir kur'aya gidilmeksizin 
seçmenler heyeti hangisine biat etmeyi dilerse onu seçmekte serbesttir. 


o  Seçilmek üzere ortada yalnız bir halife adayı varsa, o da topluluğun 
üstün şahışslarındansa heyet hilâfete getirir. Sonradan daha üstün biri 


` halife adayı olarak ortaya çıkarsa, bu durum ilk seçilen halifenin hilâ- 


fetine tesir etmez, onun halifeliği kesinleşmiştir. Daha üstün olan bir 
şahıs dururken üstün olan bir adayın hilâfetine biat edilmeye başlanıl- 
mışsa duruma bakılır, böyle bir biat daha üstün olan şahıstaki hastas 
lık, gâiblik gibi bir sebepten veya üstün olan şahsın insanlar arasında 
daha çok sevilir oluşundan ileri geliyorsa, üstün olan şahsa yapılan hi- 
at, onu seçme işi tamamdır ve halifeliği huküken muteberdir. Yukarıda 
sayılan sebeplerin dışında, özürsüz üstün olana biat edilmiş, daha üstüm 
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olan ihmâl edilmişse, yapılan bîatın, üstün olanın halîfeliğinin sıhhatins 
de ihtilâf gösterilmiştir. ۰ 

aaa) Câhiz ve tarafdârlarına göre: Halifeye biat, hilâfet akdinin 
teşekkülünü sağlıyamaz, akid in'ikad etmez. Zira huküki hükümlerde, 
konularda içtihadda bulunulurken en uygun ve münasibi tercih edildiği 
gibi, seçmenler heyetinin de iki adaydan daha üstün olanını seçip, bîat 
etmeleri, bağlılıklarını bildirmeleri vazifeleridir. Bu şekilde hareket dt 
mekten kaçınılamaz. 


bbb) Hukukçular ve kelâmelarn çoğunluğuna göre: Daha üstün 
varken üstün olana biat, bağlılık bildirme huküken muteberdir, herhans 
gi bir engel yoktur. Daha üstün olan biri varken, üstün olanı adliye igs 
lerini yürütmeye tâyin nasıl mümkün ve muteberse, imâm olabilme şarta 
larını üzerinde taşıyan üstün bir şahsı da, kendisinden daha üstün biri 
varken imâm tayin edip bağlılık bildirmek huküken doğru ve mutebere 
dir. Çünkü daha üstün bir durum geçimde tercih sebebidir. Yoksa hal 
kazandırıcı şartlar bakımından muteber değildir. 

Bir anda Halife olabilme şartlarını şahsında bulunduran bir tek şas 
hıs varsa, aynı şartlara hâiz başka kimse bulunmuyorsa, o halife tâs 
yin edilir, başkasına bîat ‘etmek, bağlanmak doğru değildir. Seçimsiz ve 
anlaşmasız bir şahsın imamlığının teşekkül edip edemiyeceği, idarecilis 
ginin sâbit olup olamıyacağı konusunda İslâm bilginleri ihtilâf göstera 
mişlerdir. i 


a) Bir kısım Irak hukukçularına göre: Seçmenler heyeti tarafından 
seçilip biat edilmeden de bir şahsın imamlığı teessüs edebilir ve halkın; 
ona, biatı, itâatı gereklidir. Zira seçimden maksad imâmı seçmektir. Biz, 
` nâenaleyh bu makâma gelen bir şahısta artık Halifelik sıfatı teşekkül 
etmiştir. 


b) Hukukçuların ve kelâmcların çoğunluğuna göre : Kendiliğinden 
hilâfet makamına gelen bir şahsın halifeliği teessüs etmiş olmaz. Çünkü; 
hilâfet rızâ ve seçimle teşekkül eder. Seçmenler heyetinin ona halifeliği 
vermesi suretiyle teşekkülü temin edilmelidir. Şâyet hepsi birleşir, onu 
seçerlerse imamlık akdi tamamlanmıştır. Zira böyle bir akid ancak tâ“ 
yin ile tamam olur. Tıpkı ibtilâflı bir mevzuda hakem seçiminde taraf- 
lardan birinin razı olup da, diğerinin râzı olmadığı bir şahsın hakem ola» 
mıyacağı gibi. Her iki taraf anlaşır ve seçerse o zaman hakem olabilir. 
Bu hususta yine bu görüşe mensub olanların bir kısmı, Hakemlik konus 
sunda ehil tek bir şahıs varsa o hakem olarak kabül edilir. Tıpkı halife 
adayı olacak şartları taşıyan tek bir şahsın bulunmasında onun halife 
seçilmesi gibi. Hakemlik ile imamlık arasındaki fark ise, hakemlik özel 
bir niyâbet, başkası adına harekettir, Hakemlik, sıfatının bulunmasına 
rağmen tâyininden vazgeçilebilir. Nâib olarak tâyin edilmedikçe hakemli- 
gi huküken teşekkül etmez. İmamlık ise âmme haklarından, Allah'ın haks 
kı ile insanların hakları arasında ortak bir hakdır. Sıfat ve şartların hepa 
sini şahsında toplayan ve imamlığı kesinleşmiş birinden vazgeçerek, daha; 
Jayık olanının tâyini doğru değildir. 
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i 
F — İKİ HALİFENİN HİLÂFETİ 


öl zil 


Bir devlette iki ayrı imâma imamlık vazifesi verilirse, bü durumda 
° her ikisinin de imamlığı teessüs etmiş olmaz. Bazı Hukukçular böyle 
bir durumun olabileceğini kabul etse de İslâm Hukükunda genel olarak 
müslümen topluluk için bir anda iki Halifenin olabileceği kabül edilme- 
mektedir. İki Halifenin hangisinin hilâfetinin hukuken muteber olduğu 
konusunda Hukukçular farklı görüştedirler. 


a) idir topluluğa göre: Onceki halifenin vefât ettiği yerde seçilen 
şahsın halifeliği muteberdir. Zira o ülkenin böyle bir halife seçmesi, seç- 
meye teşebbüsleri haklarıdır, lâyıktırlar. Diğer bütün bölgelerin müslü- 
manları, halifenin vefât ettiği ülke halkına bu görevi vermeleri, karga- 
şalığın, fikir ayrılıklarının çıkmaması için onların biat ettiği, halife ola 
rak seçtikleri şahsa teslim olmaları zaruridir. 


b) Diğer bir görüşe göre de: Karışıklıkların çıkmaması, seçmenler 
heyetinin tarafsız bir şekilde ikiden birini veya bir başkasını halife se- 
çebilmesi için her ikisinin de hilâfeti tanınmaz. 


e) Üçüncü bir fikre göre de: İhtilâfın, çatışmanın önlenmesi için iki- 
.Ssi arasında kuraya bhocunmılım Hancisi kur'avı eekmisse o hilâfete 
hak kazanmıştır. 


d) Bu konuda doğru olan ve İslâm araştamcılarının, hukukçularının 
Tikirlerine göre: İki halifeden hangisi önce halife olmuşsa hak onundur. 
. İki velinin ayrı ayrı nikâhla bir kadım evlendirmeleri gibi. Burada 
ilk yapılan nikâh muteberdir. İki halifeden hangisinin önce seçildiği bi- 
İiniyorsa, halife odur. Diğerinin ona teslimi, itâati gerekir, şayet ikisi 
aynı anda halife olmuşlarsa, hangisinin önce seçildiği bilinmiyorsa her 
ikisinin halifeliği de fasiddir. Hilâfet ikiden birine veya bir başkasına 
seçmenler heyeti tarafından verilir. İkiden birine uyma, biat işlemi önce 
olur, fakat hangisinin önce olduğunu tesbit güçlük arzederse, durumu 
araştırmak gerekir. Her iki imâm ihtilâf gösterirler, her biri kendisinin 
önce seçildiğini söylerse iddialarına bakılmaz, yemin teklif edilmez. Çün» 
kü imâmı tesbit Müslüman topluluğunun tamâmının hakkıdır. Yaptık» 
İarı yeminin, serdettikleri delil ve iddiaların, hattâ halifelik hakkından 
vazgeçmesinin bir önemi yoktur. Aynı şekilde hilâfetteki ihtilâf, anlaş- 
mazlık birinin diğerine teslim olması sonucu, sona erse de diğerinin ha» 
lifeliği kesinleşmiş olmaz. Ancak onun önce seçildiğine dair bir delilin, 
şâhidin bulunması ile muteber olur. Diğerinden önce halife olduğunu 
üçüncü bir şahıs ikrâr eder, diğeri hakkında üçüncü şahıslar tarafından 
böyle bir ikrâr bulunmazsa ikrâr sahibi şahsın sözlerine itibar edilir, 
Çünkü bildiği hususta ikrarda bulunmak her müslümanın hakkıdır. İk- * 
garda bulunan kimse şâhit de gösterse o şâhidin şâhitliği dinlenir, ifâ- 
desine başvurulur. Şâhit şüpheli ifâde verirse, ifâdesine önem verilmez, 
nazara alınmaz. Şüpheli ifâde vermez, yalan da söylememişse ikrâr sas 
hibi ile şâhidin ifâdelerine hak verilir, 
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G — HİLÂFEI İMMLAFINDA KUWAYA MÜRACBÂT 


Her türlü araştırmalara rağmen iki imâm arasında şüphe devem 
ediyor, ikiden hangisinin önce seçildiğine dair bir delil yoksa iki sebep- 
ten ötürü aralarında kur'aya müraceât edilmez. 


1 — İmamlık bir akiddir. Kur'a ise akde dahil olmayan, tesisi bus 
lunmayan bir şeydir. 

2 —- İmamlık makâmı hiç şüphesiz ortak kabul etmiyen bir makâm 
ve görev yeridir. Ortaklık kabul edilmeyen bir yerde kur'aya müraceât 
doğru değildir, herhangi bir tesiri de yoktur. Aynen bir katını izi defa 
ayrı ayrı nikâhlamada olduğu gibi. Kur'a ancak mal ve benzeri ortak» 
hk kabil olan şeyler hakkında uygulanabilir. İki gabıs hakkında tahak- 
kuk eden imamlıkta kur'aya müraceât, işi kesin sonuca ulaştırmaz, aks 
sine devamlı bir şüphe taşır. Böyle bir şüphenin olmasındansa her iii- 
sinin imamlığı bâtıl kabul edilir, seçmenler hey'eti ikiden birini veya bir 
başkasını serbestçe seçerler. Bu hususta, 


a) Bir görüşe göre: Halife adaylarının ikisinin dışında birisini seçe 
menin doğru olacağı kabül edilir. 


b) Bir diğer görüşe göre de: Şüphe ve tereddüllere rağmen ikiden 
birine biat etmek isâbetli olur. Tereddütler, her ikisinden birinin has 
life oluşuna engel değildir. 


H — VELİAHD USULÜ İLE HALİFE TÂYİNİ İ 


Halifenin, kendisinden önceki halife tarafından tâyin olunabileceği, 
hilâfet akdinin in'ikad edebileceği mes'elesine temâs etmek gerekirse; bu 
yolla da halifenin tâyin olunabileceği hususunda icmâ vâki olmuş, gih- 
hati ittifakla kabül edilmiştir. İki sebepten müslümanlar bu. gekilde ha- 
reket etmiş, her iki sebebi de kötü görmemişlerdir. Bunlar da: 1 — Fiz, 
Ebü Bekr vefatından önce Ömer'i halife olarak göstermiş, onun tâ“ 
yinini ve Ömer'in halifeliğini bütün müslümanlar kabül etmişlerdir. 

2 — Hiz. Ömer, kendisinden sonraki halifenin seçimi hususunu şüs 
rûya havâle etmiştir. Bütün müslümanlar da kurulan bu :meclisi kabül 
etmişlerdir. Çünkü heyet üyelerinin hepsi de inanç ve ahlâk yönünden 
zamanın tanınmış kimseleriydiler. Diğer müslümanlar heyetten hariç bis 
rakılmışlardır. Hz. Abbas'ın, Hz. Ali'nin bu heyete alınmayışını ayıp göre 
mesi, durumu Hz. Ali'ye söylemesi üzerine Hz. Ali, Abbas'a: 


— «Halifelik İslâmın işlerinin mühimlerinden biridir. Sahsımın hes 
yetten uzak tutulması benim için önemli değildir.» demiştir. 

Böylece imâmın seçiminde bir heyetin önceden iğyininin huküken 
“mehzurlu olmadığına dair icmâ vâki olmuştur. Şâyet İmüm, veliahd usus 
lü ile bir aday tâyin edecekse, en lâyık, imainkk şartları en kuvvetli ola- 
nını arayıp bulması şahsı için vâcib, çok önemli bir vezifedir. Araştırma 
sonucu bir namzet, aday, tesbit etmişse duruma bakılır, tesbit etiği Şüs 
hıs oğlu veya babası değilse, seçmenler heyetinden birine de danışmas 
mışsa veliahd kabül edip etmemek câizdir. Ancak veliahd tâyin edilen 


kimseye biat edip etmemek hususunda seçmenler heyetinin rızâsının açık- 
İanmasının gerekip gerekmediğinde görüş ayrılığı vardır. 


a) Basra'h bazı hukukçulara göre: Müslüman topluluğu için önemli 
olan bu konuda veliahd tâyin edilene seçmenler heyetinin muvâfakat 
göstermesi şarttır. Çünkü toplumun hakkı olan imâm seçme meselesinde 
kendi aralarından seçtikleri seçmenler heyetinin rızâsı ve muvafakatı ol- 
madan bir veliahd tâyini toplumu bağlayıcı, ilzâm edici değildir. i 


b) Doğru olan ve yaygın fikir ise: Veliahd tâyin edilene tâyin ede- 
nin biatı, imâm olması için yeterlidir. Burada seçmenler heyetinin rızâ- 
sını aramak uygun düşmez. Çünkü Hz, Ömer'e yapılan biatta ashâbın 
rızâ ve muvafakatına dayanılmamıştır. Hâlen imâm olanın veliahde bia- 
tı daha tesirli, veliahdi seçmesi, tesbiti daha çok geçerlidir. Bu konuda 
imâmın sözleri hepsinden tesirlidir. 


Veliahd oğlu veya babası olursa biat edip etmemenin huküken doğ- 
ruluğu konusunda üç ayrı gözüm yolu vardır, Birinci yol: Seçmenler he- 
yetine danışıp onlar hilâfet için veliahdi ehil görmedikçe, oğlu veya ba- 
basına halifenin biat etmesi doğru değildir. Seçmenler heyeti lâyık gö- 
rürse onların bu görüşü, veliahdi tezkiye kabul edilir, halifenin biatı da 
uygundur. Halifenin müslüman toplumuna veliahd tâyini tasarrufu has 
kem makamına oturuşundandır. Veliahd tâyin edilene karşı meyli de 
artık bir tenkid ve kötülemeye hak vermez. İkinci Yol: Halifenin oğlu- 
mu veya babasını veliahd tâyin etmesi halinde ona biat etmemek doğru 
olur. Çünkü halifenin emri, topluluğun iyiliğine ve kötülüğüne olan hu- 
suslarda geçerlidir. Makam nesebten daha üstündür. Yüklenmiş Jduğu 
emaneti, hilâfet görevini istismara, kötüye kullanmıya hakkı yok.ur. Bu 
görüşte hilâfeti kötülemeye fırsat vermemek isteniyor. Topluluk içinde 
çatışmanın çıkması arzulanmıyorsa oğlunun veya babasının dışında bis 
rini veliahd göstermelidir. Babasını veya oğlunu veliahd tâyin etmesi ha- 
linden sonra seçmenler heyetinin rısâsının İslâm topluluğunu bağlayıcı 
olup olmadığı, huküken muteherliği câiz midir, değil midir? meselesi da- 
ha önce incelenmiştir. Üçüncü Yol: Babasına yapılan biat akdinden ay- 
kılmak câizdir, oğluna yapılan biattan ayrılmak câiz değildir. Çünkü oğu- 
Ba olan temâyülün babaya olan temâyülden fazla oluşu yaratılışı icâbıdır. 
Bu sebepledir ki kazandığı, râzı olduğu şeylerin çokçasını babadan ziyâ» 
de oğula birakmak ister, bırakır. 

Halifenin, asabesinden veya soyundan olan yakınlarından birine ve- 
ya kardeşine bîatı, veliahd tâyin edişi, yabancı bir şahsı veliahd tâyin . 
edişi gibidir. Oradaki sözler burada da geçerlidir. 


I — VELİHAD TAYÎNÎ ŞARTLARI, BAZI ÖZEL DURUMLAR 


Kendisinde halife olab Me şartları bulunan bir kimseyi, Halife ve- 
Hahd olarak tâyin ettiSinde; ahdi veliahd olanın kabülü gerekir. Yâ» 
mi veliahâ tâyini işlerinin kesinleşmesi, velilahd olacak şahsın kabülüne 
bağlıdır. Veliahdin, halife adayının hilâfet gözevini kabul beyânı zamanı 
hakkında ihtilâf mevcuttur, 
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a) Bir fikre göre: Veliahd tâyin edenin, ölümünden sonra münâsib 
olan en kısa zamanda veliahdin, hilâfet görevini kabül ettiğini imi 
ması gerekir. 


b) Doğru olan bir diğer görüşe göre de: Veliahd tâyin edilenin, has 
Hfenin ölümünden önce bu görevi kabül ettiğini bildirmesi gerekir. Ön- 
ceden kabül beyânında bulunmalıdır ki halifenin ölümü ile hilâfet göre- - 
vi hemen kendisine geçsin. Ölüm vak'ası yalnız vazifenin birinden diğe- : 
rine geçişi içindir. 

Veliahd tâyin eden Sultan, tâyin ettiği şahsın durumu değişmedik- 
çe azledemez. Nâib tâyin ettiği şahısları azletmek her ne kadar mümkün- 
se de veliahdlik bunlara benzemez. Zira işlerinin yürütülmesinde tâyin 
ettiği memurları kendi şahsı için tâyin etmiştir. İstediği an nâiblerini 
azleder. Fakat veliahdi müslümanların hakkı olarak tâyin etmiştir. Az- 
İetmesi mümkün değildir. Durumu değişmedikçe, seçmenler heyetinin bis 
at ettikleri halifeyi azledemedikleri gibi. 


Halîfe, veliahd tâyin ettiği bir kimseyi veliahdlikten azl eder ve onun 
yerine bir başkasını tâyin ederse, ikincinin veliahdliği bâtıl ve hükümsüz 
olur; birincisininki muteber olarak kalır. Birinci veliahd, veliahdlikten fe- 
ragat eder, vaz geçerse, ikincinin tâyini yine de muteber olmaz. Birin- 
cinin feragatinden sonra, ikincinin yeniden tâyini lâzımdır. 

Veliahd tâyin edilen mücerret istifa ederse, istifası ile veliahdlik 
sona ermez. Veliahd tâyin eden imâmın da bu istifâyı kabülü gerekir, 
“Ondan başka veliahd olabilecek birisi varsa istifası kabül edilir. Veliahd 
tâyin edenle veliahdın istifâ hususunda anlaşmaları ile veliahd veliahd- 
lıktan çıkmış olur, Şâyet veliahd olabilecek bir başkası yoksa istifa et- 
mesi ve istifâsının tâyin eden tarafından kabülü doğru olmaz. Toplum 
menfaatine binâen veliahd tâyin eden ve edileni böyle bir muâmele bağ- 
layıcıdır. 


Veliahd tâyin edilende, veliahd tâyin edildiği zamanda imâm olabils 
me şartlarının bulunması gerekir, Veliahd tâyini zamanında küçük veya 
fasıksa ve veliahd tâyin edenin ölümü zamanında bâliğ veya âdilse veli- 
ahdin hilâfeti ancak seçmenler heyetinin tarafsız bir şekilde biatı ile 
tamâm olur. Halîfe sağlığı bilinmeyen birini veliahd tâyin ederse onun bu 
tâyini doğru değildir. Sağ olduğu biliniyorsa, tâyin işlemi onun gelme- 
sine bırakılır. Veliahâ gâibken başkan vefât ederse, seçmenler heyeti 

“onun gelişini bekler. Veliahd uzaklarda ise, müslümanlar onun gelmesini 
beklemek suretiyle işlerinde sıkıntı gekiyorlarsa, seçmenler heyeti ons 
nâib olarak birini tâyin eder, nâibliğine biat ederler, Gâibte, uzaklardaki 
veliahd gelince nâib olan halife azlolunur, Halifenin gelmesinden önce 
yaptığı bütün işler huküken muteber, onun gelişinden sonra yaptığı iŞe 
İer ise muteber değildir, hüküm ifade etmez. 

Veliahd, halifenin ölümünden önce bir başkasını veliahd tâyin etse, 
bu işlem muteber olmaz. Çünkü hilâfet vazifesi ve statüsü sakkında he- 
niz kesinleşmemiştir. Kendini veliahd tâyin eden öldükten sonra böyle 
bir tasarrufta bulunabilir, Aynı şekilde, bir sahıs icin «Ben halifeliğe 
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başladığımda, sen benim veliahdımsn». dese yine hüküm ifâde etmez. 
Çünkü halife olmamıştır ki veliahd tâyin edebilsin. Halifenin bizzat kene 
disi, kendisini bu görevden azlederse, imamlık görevi veliahde geçer. Ken» 
di kendini azleşmesi ölümü gibidir. 

İmâm iki şahsı veliahd tâyin etmiş, birini diğerine tercihte bulun- 
mamışsa, böyle bir işlem doğru olabilir. Onun vefâtından sonra seçmens 
ler heyeti ikiden birini başkan seçer. Hz. Ömer'in 6 şahıs hakkında tes 
reddüt göstermesi, onlara veliahd olarak işarette bulunması üzerine şü- 
râ'nın imâm seçişi gibi. İbnu İshak'ın Zühri'den, Onun da İbnu Abbas'dan 
şu vak'ayı naklettiği anlatılır: 

İbnu Abbas bir gün Hz. Ömer'i üzgün görür, Hz. Ömer, ona: 

— Hilâfet işinde ne yapacağımı, yerime kimi tayin edip de geriye 
çekilip istirahat edeceğimi bilmiyorum, der. Bunun üzerine İbnu Abbas: 

— Senin için Ali (K.V.) münâsiptir . | 

— Şüphesiz imamlık için Ali (K.V.) ehildir. Fakat O henüz bu husus- 
ta acemidir. Şâyet idare işleriniz ona bırakılırsa tahmin edebileceğiniz bir 
hak yolda size bir takım yükler yükler. Ben böyle görüyorum. 

— Fiz. Osman'ı bu iş için nasıl bulursunuz? 

— Ben onu halife adayı göstersem, İbnu Ebi Maayt adların arm 
smdan, arkasından hücüma, geçer, Osman'ı (R.A.) tenkid eder. Sonra da 
Osman'ın boynunu vuruncaya kadar müslümanlar bu işe râzı olmazlar, Al 
lsh'e and içerim ki ben onu halife olarak seçersem, İbnu Ebi Muayt da 
Üediğimi yapacak, müslümanlar da bir cinâyete kadar sürüklenmiş olacak. - 

— 'Talha (R.A.) nasıl? 

— Talha (R.A.) biraz büyüklenir birisidir. Halbuki Allah Taâlâ Mu» 
İısmmed (S.A.V.) ümmetini idare, işlerini yürütme için kendisini büyük 
görenlere müsâade etmemiştir. 

— Zübeyr (R.A.) bu iş için nasıldır? 

— O, cesûr, bahâdır birisidir. Fazlaca vergiler alır, çarşı ve pazarı 
larda bolluk ve darlığı icâb ettiren işler yapar. Böyle birisi mi müsli 
manların işini yürütsün? 

— Sa'd b. Ebi Vakkas (R.A.) nasıl? 

— O, burada yoktur. Hiç şüphesiz ki O kuşatılmış, techiz edilmiş 
bir deve sahibidir. Devamlı olarak onun üstünde savaşır. Halbuki devlet 
m yürütecek olan böyle olmamalıdır. 

— Öyleyse Abdurrahman b. Avf (R.A)? 

— O, güzel bir şahıstır. Hatnımda yok değil. Fakat yakl Als 

ah'u and içerim ki bir Halife böyle olmamalıdır. Ey ibnu Abbas. Hali- 
iç ãciziik, zayıflık göstermiyen bir yumuşaklılıkta, olmalı, şiddeti bırak 
malı, cirari olmayan fakat hesâbını sağlam yapan israfsız bir cömert 
olmalıdır. ٤ 
Râvi İbnu Abbas der ki: Hz. Ömer'i Ebu Lü'lü' yaraladığında te» 
dâyi eden doktor durumdan ümidsiz olunca Sahabeler ona, . 

~~ Veliahd tâyin et, dediler. Hz. Ömer de 6 kişilik Diz Sürâ meclisi 
kurdu ve, 

— Eğer imamlık Ali (K.V.) ve verilecek olursa mmm denginde 
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Zübeyr, Osman'a verilecek olursa, karşısında Abdurrahman b. Avf, Talha'- 
ya verilecek olursa, hizasında Sa'd b. Ebi Vakkas (Radıyallahü anhüm) 
yardır, dedi. 

Hz. Ömer'in vefatından sonra Danışma, Medlisi (Sûrê) toplandı. Abe 
durrahman b. Avf (R.A.), 

—- Başkanlık işinizi sizden 3 kişiye verin, dedi. Zübeyr, 

~~ Ben hakkımı Ali'ye (R.A.) veriyorum, Talha (R.A.), 

“we Ben Osman (R.A.) lehine ferâgat ediyorum. Se'd da (R.A)), 

~ Ben de Abdurrahman'a (R.A.) bırakıyorum, deği. 

Böylece 6 kişilik şürâ adı geçen 3 kişiye indi. Diğer 3'ü aradan çık- 
mış oldu. Bunun üzerine Abdurrahman (R.A.), 

— Hanginiz imâm işine en münâsibse onu.imâm yapalım? Toplulu- 
gun işlerinin doğruluğuna, iyiliğine hizmette Allah şâhiddir, kefildir. Ab- 
durrahman'ın sorusuna kimse cevap vermedi. Abdurrahman (R.A.) tek- 
rar, 
¬ Şâyet beni imâm yapacaksanız ben bu işten kendimi çıkarıyo- 
rum, Allah şâhiddir ki size nasihat etmek suretiyle sizi küçük düşürmek 
istemem, dedi. 


Böylece 6 dan üçe inen şürâ Abdurrahman'ın çekilmesiyle de 2 ki- 
giye, Hz. Osman ve Hz. Ali'ye indi. Abdurrahman müslümanlar arasındaki 
durumu öğrenmek üzere gitti. Gecenin karanlığı çökünce Misver b. Mahe 
reme'yi çağırdı, beraberine aldı. Hangisine biat edileceği konusunda müs 
zâkereye başladılar. Allah'ın kitabı ve Peygamber'in (S.A.V.) sünneti ile 
amel ve hareket eden ikiden birine biat edilmesini, biri diğerine blat 
edince halkın da dinleyip itâat etmesi hususlarını görüştüler. Sonra Hz, 
Osman'a biat olundu. Böylece seçim heyeti tarafından seçilen birinin 
imamlığına biat, imâmın veliahd suretiyle de olabileceğine icmâ vâki ole 

muştur. 

Adedleri belli olduktan sonra, seçim heyetinin 2 veya daha çok kime 
seden kurulmasında bir fark ve mahzur yoktur, Bu takdirde kurulan 
seçim heyetinden birinin halifeliğe seçilmesi söz konusu olur ve seçilir. 
se, diğer bütün müslümanların ona biatı gerekir. Bu yolla halife olan 
biri başkasını veliahd tâyin edebilir, Halife, seçim için bir seçmenler he- 
yeti mahiyetinde danışma kurulu kurmuşsa, henüz halife sağ iken bu 
kurul içlerinden birini halife olarak seçemez. Eğer halife henüz kendisi 
sağ iken, kurulun ileride halife olacak şahsı seçmesine müsâade etmişse, 
önceden seçim yapılabilir, Çünkü o anda hilâfet makâmı hakkında asıl 
hak ve yetki sahibi odur. Yetki verirse ne âlâ, yoksa hayatta iken bir Or. 
tağı seçilemez. Halifenin ölümünden sonra işlerin aksamasindan, dağıl. 
masından korkuluyorsa, kurul, halifeden izin ister, izin verirse mütcâkin 
halifeyi önceden seçerler. 

Halife tedâvisi güç, ümidsiz bir halde ise durumuna bakılır. Şâyet 
emretme kudreti, düşünme kaabiliyeti kalmamışsa, sanki ölmüştür, kâ. 
bül edilir ve bir halife seçilir, Böyle hareket etmede herhangi bır mah- 
gur yoktur. Düşünebilme, iyi ve kötüyü ayırt etme kudreti mevcutsa, 
seçmenler heyeti ancak halifenin müsâadesiyle bir halife geçerler, İbnu 
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İshak'dan nakledildiğine göre, Hz. Ömer, yaralı olarak evine getirildi. 
Binde dışarıdan yüksek bir ses işitti ve, 

~~ Halka ne oluyor? dedi. Btrafındakiler, 

— Sizi ziyâret etmek istiyorlar. Onlara müsâade edin, dediler. Mü- 
sâade edilip halk içeri girince hep bir ağızdan, 

— Ya Emir al-Mü'minin, Veliahd ya et, Hz. Osman'ı imâm yas 
pınız, dediler. 

.—- Mal ve Cennet hel sevilebilir ? dedi. Halkı Hz. Ömer'in yanıns 
dan çıkardılar. Hasta halife dışarıdan yüksek bir ses daha işitti ve, 

~~ Halka ne oluyor? dedi. EBtrafındakiler, 

— Sizi ziyaret etmek istiyorlar, izin verirseniz içeri Emile deği 
ler. Halk, 

— Hz. Ali'yi imâm yapınız, dediler, Hz. Ömer, 

-— Hak yolda size yükler yüklemiş olur, dedi. Bu konuşma üzerine 
Abdullah b. Ömer (R.A), 

— Halkı .susturdum. Ya Emir al-Mü'minin sizi böyle bir tâyin işi . 
yapmaktan men eden nedir? diye sordum. Babam da, 

— Hilâfeti bana hem diri ve hem de ölü iken mi yüklemek istiyorsüs 
nuz, dedi. 

Bu olaylardan sonra varılan sonuç şudur ki, Halifenin yeliahd tâs 
yin etmesi, bunun için bir heyet tesbiti hukuken muteber olduğu gibi, 
yalnızca seçmenler heyetini tesbiti de muteberdir. Bu durumlarda halis 
fenin gösterdiği kimselerden birini seçmek gerekir. Aynen veliahd tâ- 
yin edilenin seçmenler heyetince kabül edildiği gibi. ii veliahd te 
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lâfet haklarındandır, i 

J — BİRDEN FAZLA VELİAHD TÂYİNİ 

Bu başlık altında halifenin birden fazla veliahd tâyin etmesi ve hae 
lifeliğin aralarında sıraya konulması meseleleri incelenecektir, 

Halife iki veya daha çok şahsı veliahd tâyin ederse, hilâfet hususus 
nu aralarında bir sıraya korsa, meselâ, «Benden sonra halife falandır, 
eğer o ölürse, onun ölümünden sonra falandır, onun ölümünden sonra 
da falandır.» derse böyle bir tâyin işlemi câizdir. Hilâfet her üçüne de 
sırasıyla intikal eder. Resülullah (S.A.V.) Mute ordusuna Zeyd b. Hârise'- 
yi kumandan tâyin ettiğinde, «Şâyet o şehid olursa kumandan Ca'fer b. 
Ebi Tâlib'dir. O da şehid olursa kumandan Abdullah b. Revâha'dır. O da 
şehid olursa müslümanlar aralarında birini kumandan seçsin ve ona Ti 
-zâ göstersinler.» buyurmuştur. Zeyd başa geçmiş, şehid olunca, sancağı; 
emir ve komutayı Câfer devr almış, başa o geçmiş, şehid olunca, sancağı, 
Abdullah b. Revâha teslim almış, komutan olmuştur. O da şehid oluns 
ca müslümanlar Halid b. Velidi kumandan seçmişlerdir. Resülullah 
(S.A.V). her ne kadar harn komutanlığında böyle bir tasarrufda bulüne 
muşsa da aynı durum hilâfet için de söz konusu olabilir, Hilâfet sıfat ve 
şarta göredir. Komutanlıklar ise şartlar ve sıfatinra bağlı değildir, fikri 
ileri sürülürse cevâben, bütün bunların hepsinin hükümleri hususi, tatbi- 
kâtı geneldir. Emeviler ve Abbasilerde bu şekilde harekette bulunulmuş, 
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samanın âlimleri delîl kabül edilen hadis-i şerifi inkârlau, bu harekete 
karşı çıkmışlardır. Tarihte ilk tatbikat Emeviler'de olmuştur. 

Emevi halifesi Süleyman b. Abdi'l-Melik, Ömer b. Abdi'l-Aziz'i ve» 
liahd tâyin etmiş, ondan sonra da Yezid b. Abdi'l-Melik” veliahd göster- 
miştir. Süleyman için bir huküki mesned, delil olmasaydı muâsın Tabi 
ün âlimleri, hakikati söylemekten çekinmeyenlerin tenkidleri olurdu Hal- 
buki böyle bir tenkid olmamış, onun hu tatbikatı da delil olarak alınmış- 
tır. Abbasi Halifelerinden Harun Reşid de oğullarından her üçünü de, 
önce Emin, sonra Me'mün, sonra da Mu'temen'i, zamanın büyük âlimles 
rine danışma sonucu veliahd tâyin etmiştir. Durumdan da anlaşıldığı üze- 
re, halife üç şahsı veliahd tâyin eder, halifeliği aralarında hir sıraya kor, 
ker üçü de sağ iken ölürse, halifelik ilk veliahdındır. Birinci veliahd has 
İfenin hayatında ölürse, halifenin ölümü üzerine hilâfet makâmına ikin- 
. ci veliahd gelir. Birinci ve ikinci veliahdin her ikisi de halifenin sağlı- 
ğında ölürlerse halifenin vefâtından sonra üçüncü veliahd halife olur, 
Çünkü her birerleri için halifelik veliahd tâyini suretiyle olmuştur. 

Halife ölür ve her üç veliahd de sağ olursa hilâfet görevi ilk veli- 
ahde geçer. Şâyet ilk veliahd bu görevi kendisinden sonraki iki veliah- 
din dışında birini veliahd tâyin etmek suretiyle devretmek isterse, veli- 
ahd tâyin ederse, bu işlemin hukükiliği nedir? sorusuna hukukçular fark- 
İı cevap vermişlerdir. 


a) Hukukçulardan bazıları: Sıraya uymanın icâbı böyle bir tâyin 
işlemini doğru bulmamışlardır. Şâyet gönül hoşnudluğu ile kendisinden 
sonraki veliahdleri vaz geçirilebilirse yaptığı:iş muteber olur. Seffah, 
Mansur'u veliahd tâyin etti, ondan sonra da İsa b. Musâ'yı tâyin etti, 
Mensur sultan olunca Mehdi'yi İsâ'ya tercih etmek istedi İsâ'yı veliahde 
lık hakkında vaz geçirerek sıradan çıkardı. Zamanın hukukçuları da gö- 
nül rızası ile veliahdlıktan vaz geçilip sıradan çıkıncaya kadar yapılan 
işlem huküken muteber değildir, vaz geçildikten sonra huküken bir mah- 
zur yoktur, huküka uygundur, demişlerdir. 


b) Safi mezhebine ve hukukçuların ekseriyetine göre: Bilinen hue 
sus, veliahd suretiyle hilâfet görevine başlıyan şahsın kendisinden son» 
raki veliahdlerin sırasına uymaksızın veliahd tâyin edebilir. Bu durum 
karşısında yeni tertibe göre, halifenin vefâtından sonra veliahdler hilâ- 
fet görevini yürütürler, Hilâfet görevi duruma göre konulan sıradaki ve- 
liahdlere verilir. Binfenaleyh öneeden yapılan sıra sonraki halifeler tas 
rafından yeniden değiştirilebilmektedir. Çünkü halifelik görevi âmme iş- 
lerindendir. Emirleri kesin hüküm ifade eder. Halifenin hakkı kuvvet 
li, velilahd tâyini de geçerlidir. Fakat bu hareket tarzı Peygamberin 
(S.A.V.) Mute muharebesindeki kumandan tâyinindeki hadis-i şerifin 
tatbikatına zıd düşmektedir Çünkü gördüğümüz gibi Peygamber (S.A.V.) 
hayatta iken böyle bir vak'a olmuş, vazife ancak birinin vefâtından son 
ra diğerine geçmiştir. Bu bakımdan kumandanlıktaki tatbikatla Helife- 
likteki veliahd tâyini işlem ve tatbikatı birbirinden ayrılmıştır. Halî 
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fe Mansur'un İsâ b. Müsa'nın şahsını temize çıkarışından maksad, hes 
nüz devlet yeni kurulmuş, kabilesindeki fertler arasında ehliyet yönün 
den bir eşitlik mevcuttu. Fertler arası kaynaşmayı sağlamak için böyle 
yapmıştır. İsâ, b. Müse'nın yaşı genç, siyâsete karşı intikâl kaabiliyeti 
azdı. Bu durum karşısında hilâfet başkasına geçebilmektedir. 

Üç veliahdın 1 incisi hilâfet görevini yerine getirdikten sonra ölür 
ye kendisinden sonra da bir veliahd tâyin etmemişse, 2 nci veliahd hali- 
fe olur. İkincisi de velishd tâyin etmeden ölürse 3 üncüşü halife olur, 
Çünkü ilk defa sıra ile 3 veliahdi tâyin edenin bu tâyin işleminin netis 
cesi 1, 2, 3 üncüsü sıra ile halife olur. Birinci hakkındaki veliahdlik ke- 
sin bir hüküm ifâde eder. Fakat 2 ve 3 üncünün halife olmaları kendile- 
rinden öncekilerin tasarruflarına bağlıdır. Zira . bir önceki kendisinden 
sonra, bir başkasını veliahd tâyin ederse sırada bekleyen 2 ve 3 üncü ve 
liahdlerin halife olmaları imkânsız veya güç bir hâle girer, İşte bu gös 
rTüşe göre ilk tertibden ayrılraak câiz ve mümkündür. Sonuç olarak 2 ve 
3 üncü veliahdlerin imâm olabilmeleri bazı tasarrufların yapılmamasiy»- 
ie mümkündür. 
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Eğer 3 veliahdden birincisi imamlık görevini yapıp veliahd tâyin ets 
meden vefât ederse, seçmenler heyeti 2 nci veliahdin dışında bir başkasıs 
mı hilâfet için seçemezler, Bu doğru bir hareket değildir. Aynı şekilde 
2 nci de bir veliahâ tâyin etmeden ölürse, seçmenler heyeti 3 üncü ves 
Jiahdin dışımda bir başkasını imâm seçemezler. Her ne kadar 2 nci ves 
liahd imâm olunca 3 üncünün dışında birini imamlığa veliahd olarak 
gösterebiliyorsa da, böyle bir hakkı varsa da seçmenler heyetinin hakkı 
yoktur. Çünkü veliahd tâyini kesindir. Hakkında hukuki delil vardır, 
Seçmenler heyeti böyle bir hakkı kullanamaz. 

Fakat veliahd tâyin eden halife, «Falam veliahd tâyin ettim» dese; 

«O da halifelik görevini yerine getirdikten sonra hilâfet Yalan şahsındır.» 
“dese ikincinin halifeliği muteber değildir. Sebebi ise ikincinin veliahdlıği- 
nı ve halifeliğini, birincinin hilâfet görevini yerine getirişine bağlamış-s 
tür. Eğer birinci halife olmadan ölürse, şart gerçekleşmediğinden ikin- 
ci veliahd halife olamaz, olursa hilâfeti bâtıldır. Birinci halife olunca da 
daha önce görüldüğü gibi kendisinden sonra bir başkasını veliahd tâ“ 
yin edebilmektedir. Şâyet birinci veliahd tâyin etmeden ölürse onun ves 
#âtını müteakip seçmenler heyeti başkasını halife olarak secebilir, 


K — HALİPEYE İTAAT VE HATİFENİN YAZİFULERİ 


Seçimle veya veliahdlık suretiyle şahsında halifeliği kesinleşmiş olds 
nin sıfat ve genel durumunu, bu görevde lâyık birinin bulunduğunu bile 
mek bütün islâm toplumunun vezifeşidir. -Şahsını, ismini, özel durumla. 
rını bilmek yalnız seçmenler heyeti için şarttır. Zira onlar o şahsı half- 
fe seçecekler, biat edecekler, Süleyman b. Cerir ise: 
| — İnsanların hepsine Allah ve Resülünü (SA.V.) bilmek gibi, Has 

iifenin zâtını ve ismini bilmek vêciptir, der, 

Âlimlerin çoğuna göre de, halle hakkında özlü bi Ek e sâhib olmak 
herkes için gereklidir, geniş büziye lüzum yoktur, Ancak halifeye hu- 
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süsi işi düşenin, muhtaç olanın, halifenin ismini ve şahsım bilmesi icâlı 
eder. Tıpkı hâkimleri, müftileri işi düşmeyen genel olarak bilir, İşi, dc 
vâsı, soracağı mes'elesi olanlar özel olarak bilir, Durum halife için de 
böyledir. Topluluğun her ferdinin Devlet başkanınm şahsını, ismini, cis» 
mini, özel durumlarını bilmesi şartı kabul edilecek olursa, o takdirde hü: 
kümet merkezine yakında ve uzakta olan herkesin gitmesi, görmesi, ko- 
nuşması gerekir. Bu durum ihtilâflara, güçlüklere sebep olur. Âdete mu- 
hajif bir hal arz eder. Fakat genel bilgi yeterlidir, şartı kabul edilirse , 
bazılarının verdiği bilgi, bilvekâle gönderilenlerin dönüşte söyleyecekleri 
hususlar kâfidir. 

İslâmlıkta Devlet Başkanına Halife denilmiştir. Çünkü topluluğu 
sevk ve idarede Peygambere (S.A.V.) halef olmuştur. Binâenaleyh «Üy 
Peygamberin (8.Aâ.V.) Halifesi» demekte sakınca yoktur. Genel olarak 
«Falife» terimi kullanılır. «Ey Allah'ın (2.0.) Elalifesi» demenin uygun 


olup olmıyacağı hususunda, iki fikir vardır. 


sa) Böyle bir sözün kullanılmasında sakmez görmiyenler: «İnsanla? 

arasında Allah'ın hak ve kanunlarını yürüttüğünden Allah'ın halifesi te 
rimi kullanılabilir», derler. Kur'ân-ı Kerimden delilleri: «O, Sizi yerin 

halifeleri yapan, (size verdiği şeylerde sizi imtihana çekmek için) kimi. | 
nizi. derecelerle İiminizin üstüne çıkarandır.» (KR. K. 6:165) âyetidir. 

b) Âlimlerin ekseriyeti: «Böyle bir sözün söylenemiyeceği, söyleye- 
nin fısk ve fücür, kötülük sahibi olduğu, ancak ölen veya kaybolanın 
halef bırakabileceği, Allah'ınsa, hâşâ ölen veya kaybolan birisi olmadı» 
gından bu sözün söylenemiyeceği> Sikrindedirler. Hz. Ebü Bekir'e «Ey 
Allah'ın Halifesi» diye söylenince hemen ceyâben «Ben Allah'ın (C.C.) 

alifesi değilim, fakat Resülullah'in (S.A.V.) halifesiyim» demişlerdir. 
Halifenin göreceği önemli olan âmme işleri 10 tanedir: 
| 1 -—- Vaz olunan kâidelere, selefin iemâ ettiği hususlara uygun ola- 
rak dini koruma, muhafaza etmektir. Din hakkında bir şüphe yayılırsa, 
öelillerle bunu açıklar ve doğru yolu gösterir. Kendisine lâzım olan ilâhi 
kânun ve cezâları dinin fesağdan, bozulmaktan korunmasında, halkın 
kötülüklerden, bayağılıklardan uzaklaştırılmasında, tatbik eder. 

2 — İhtilâflıların ihtilâflarını çözmede, çekişmelerin, nizâlı kimsele- 
ria nizâlarına son vermede, merhametin temininde dini hükümleri tatbik 
eder. Zâlim taşkınlık edemez, mazlum da we düşürülemez, 

3 — Topluluğu himâye, koruma, mal, can, her türlü yol emniyeti- 
ni sağlamak suretiyle insanların e geçimlerini, kazançlar sağ- 
iamalarını temin eder. Yasak olan sahalardan.ve başkasma ait haklara 
zarar vermekten uzaklaştirır. 

4 — Allah'ın koyduğu yasakları aynen uygulamak, değiştirilmeleri. 
nin önüne geçmek, insanların haklarının ortadan kalkmasını önlemek, 
hakları korumak uğruna cezâler tatbik etmek. i 

5 — İMüslümanlerm, zımmilerin ve müslümanlarla anlaşmalı olan 
Jar kanlarına, hayatlarına, mallarına kasdetmek isteyen, dini ortadan 
kaldırmaya teşebbüs eden düşmana karşı harp hazırlığı yapmak, kale- 
ler, engelicr ingê ettirmek, 
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` 6 — İslâmiyetin bütün dinlere üstün olduğu konusunda gerekli is- 
batı yapmak, Allah'ın hakkının ayakta tutulması için dâvete rağmen 
müslüman olmayan kimselere karşı İslâmiyete girinceye veya zımmiliği 
kabul edinceye kadar harbetmek. 

7 — Korku duyurmadan, zulüm ve baskı meydana getirmeden din- 
ce ve ictihadca üzerlerine farz olan kimselerden zekât ve diğer vergil&s 
ri, ganimetleri toplamak. 

8 — İsraf ve cimrilik yapmaksızın, Hazineden lâyık olanlara tam 
vaktinde yardımlarda, ihsanda bulunmak. 

9 — Vergilerin toplanması, halka nasihatın sağlanması için emniyet * 
memurları, nasihatçılar tâyin etmek, görevlendirmektir. Bundan maksat 
herkes için işler eşit ve sağlam bir şekilde yürütülsün, mallar emniyet 
içinde korunsun. 

10 — Topluluğun işleri ve durumları ile bizzat meşgul ölmek, yaki» 
nen tâkib etmek. Böylece halkın idaresi, milletin himâyesi daha iyi sağ- 
lanır, hilâfet görevini yalnız eğlencelerle veya yalnız ibâdetlerle ihinâl 
etmemiş olur. Tâyin ettiği memurlar bâinlik edebilir, görevini aksatır, 
Allah Teâlâ da: i 


«Ey Bâvüd, biz seni yeryüzünde bir halife yaptık. © halde insanlar 
arasında hak ve adâletle hükmet. Heva ve hevesine tâbi olma ki bu, se- 
ni Allah yolundan saptırır» (K. K. 38:26) buyurmuştur. Allah yalnız 
nefse uymayı, dalâletle vasıflandırmıştır. Hilâfet görevi bu şekilde sar- 
sılmış olur. Lâyık olan o makâma geçince, dinin hükümlerini, hilâfet 
makâmını koruması gerekir. Peygamber de (S.A.V.): 

«Hepiniz çobansınız ve hepiniz sürünüzden sorumlusunuz» by 
muştur. : 
Şâir de şerefli, çalışkan bir halîfeyi şöyle vasfeder: «işlerinizi yas 
pacak olanlara verin, tâyin edin, ne iyiliğiniz varsa Allah'adır. Refah ve 
saâdetin çokluğu her yere yetişen ellerin, emirlerin sâyesindedir. 

Hayat her türlü refâhını müsâade etse de dünyâda bol bir nimet 
yoktur. Emir sahipleri zorlayacak olsa da onlara asla huşü yapılamaz. 

Zamanın hayır yönünden her şeyini sağdılar, bir takım şeyler sa- 
yıp döktüler. O insanlar bir gün tâbi oldular, bir gün tâbi olundular. 

Gidişâtı öfkeli bir şekilde devam etse de, görüşü kuvvetli, fikirleri 
gâyet isâhetli olan kimse için büyüklenmede bir zelillik de yoktur.» 

Muhammed b. Yezdad da veziri bulunduğu Halife Me'müna şöyle 
yazmıştır: 

«Kim dünyayı arzu ederse insanların tamâmı uykuda iken uyuma 
mak şartiyle arzusuna ulaşır. İşlerini hâalletmeyi, bir an evvel sonuca 
. ulaştırmayı çok arzu eden nasıl olur da zayıf düşüp uzun bir uykuya 
varır, gözlerini kapar.» 


EL — HALİFE OLMAYA MANİ HALLER 


Topluluğun haklarmı, kendi vazifelerini Halife nasıl yerine getirir? 
Halife yukarıda sayılan âmme görevlerini yerine getirirken topluluğun 
lehine (iyiliğine) ve aleyhine (kötülüğüne). olan Allah'ın haklarını her 
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şeyden önce edâ eder. Halife durumunu bozmadığı müddetçe topluluğun 
ona itâat etmesi, yardımda bulunması mecburidir, Bunlar topluluk ize» 
rinde halifenin hakkıdır. Durumunu değiştiren halifeyi hilâfet maköâs 
mından düşüren iki şart vardır. a) Ağâletten ayrılması, b) Bedenine noke 
sanlıkların gelmesidir. 

a) Adaletten ayrılması, bu yönden tenkid edilmesi onun bozukluğu, 
fıskı sayılır. Bu da ikiye ayrılır. aa) Şehvete düşkünlüğü, HER ara 
zularına uyması, bb) Şüphe çekici işler yapması. 
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aa) Şehvetini kuvvetlendirmek, arzularına, boyun eğmek suretiyle 
kötü işler işlemeye, yasak edilen şeyleri yapmaya başlamasıdır. Bunlar 
. bedenine ait fiillerdir. Böyle bir durum hilâfet akdinin meydana gelişi» 
ne engeldir. Halife olduktan sonra bu tür işler yaparsa o makamdan çıks 
mış, hilâfet görevini ihlâl etmiş sayılır. Eski iyi hâline, doğruluğuna döne 
se de artık muteber sayılmaz. Yeniden tekrar halife seçilirse ne âlâ. Kea 
lâmcıların bazıları da, adâlet ve doğruluğa dönerse, hilâfetten de ayrıls 
. mamışsa, tekrar blatın güç olması, âmme işlerinin aksamaması, önceki 
bîatın devâm edişi neticesi halife olarak kalır derler, 


bb) Süpheyi çeken işler ise: İnançla ilgili şüpheli hareketleri olup 
bunlar hak olana zıd düşüyorsa böyle durumlarda, aaa) Âlimlerin bir 
kısmı, yaptığı şüpheli işler te'villi veya te'vilsiz fıskını, bozuk inançlılığıs 
nı gerektiriyorsa bu durumda kâfir olmuş sayılır. Böyle inançlarında 
devâm ederse hilâfet makâmına duramaz. Görevi sona ermiştir. bbb), 
Basra âlimlerinin pek çokları ise, kaza işlerini yürütmede, şahidlikte bus 
İunabilmede bu türlü hareketler bir engel olmadığı gibi, halifeliğine de 
mâni olmaz, görevden de çıkarmaz. 


b) Halifenin bedeninde meydana gelen sakatlıklar da 5 kısma ay- 
nlır. aa) Beş duyusunda ve aklındaki roksanlıklar. bb) Âzâlarındaki noke 
sanlıklar. ce) Muküki tasarruflarındaki, şuürundaki noksanlıklar. 


aa) Beş duyusundaki noksanlıklar 3 kısımdır. aaa) Bir kısmı hilo 
fete engeldir. bbb) Bir kısmı hilâfete engel olmaz. cce) Bir kısmı hak- 
kuda da ihtilâf mevcuttur. aaa) Halifeliğine engel olan noksanlık; gör- 
mesini ve aklını kaybetmesidir. Aklı kaybetme de kendi içinde ikiye aya 
rılır, 1 — Arızi akıl hastalığı ki ileride tedâvisi, geçmesi mümkündür. 
Bayılma gibi. Böyle bir akıl hastalığı halife olmaya mâni, helifelikten 
çıkmaya sebep teşkil edici değildir. Çünkü tedâvisi, geçmesi mümkün- 
dür. Hz. Peygamber de ölüm hastalıklarında böyle bir akıl hastalığına 
maruz kalmıştır. 2 — Bu gruptaki ak hastalığı deliliktir. Tedâvisi, geçs 
mesi ümid edilmeyen bir hastalıktır. Bu da ikiye ayrılır. Birincisi, tam 
bir akıl hastalığıdır ki kurtulması imkânsızdır. Böyle bir hastalık hem 
halife olmaya, hem de halifeliğin devâmına manidir. Hilâfet bâtıl olmuş- 
tur. İkincisi, hastalığın tedâvi sonucu ileride geçmesi mümkün, selâmete 
dönebileceği umuluyorsa, iyileşinceye kadar beklenir. Delilik zamanları 
akıllılık zamanlarından çoksa hastalık devâm ediyor sayılır. Hilâfete ve 
hilâfetin devâmına engeldir. Akıllılık hâli delilik halinden fazla ise, bu 


durum halife olmaya mâni, halifeliğin devâmına mâni değildir. Hukuk- 
o çuların bir kısmı halifeliğin devâmına da ك‎ derler. Sâyet mani de- 
gildir denilirse, bu işe lâyık olanın hakkı ihiği edilmiş sayılır. Bir ki 
sım hukukçular da böyle bir akıl hastalığı ie ne kadar başlangıçta has 
lîfe olmaya engelse de hilâfet ânında ortaya çıkan bu türlü hastal 
Mfeliğin devâmına engel değildir. Halifelik akdinin başlangıcında, ilk 
meydana gelişinde tem bir ekli olgunluk istenir, HaHfelikten çıkmak 
tam bir akıl hastalığı ile olur. 

Gözdeki noksanlığa, görme hassasının kaybolmasına temâs etmek 
gerekirse, görmeyenlerin hâkimliği, şâhidliği nasıl makbül ve muteber de- 
gilse, böyle bir şahsın halife olması veya bu vazifeye devâm etmesi da 
bâtıldır, muteber değildir. Gözün gece görmemesi ii fe olmaya ve his 
lâfetin devâmma engel değildir. Çünkü bu nevi hastalık belirli bir zama- 
ona mahsus, tedûvisi mümkün bir hastalıktır. Görme zayıflığına geline 
pâyet şahısları gördüğünde tanıyabiliyorsa halifeliğe engel değil, 
ları anlıyor, fakat kim olduğunu bilemiyorsa, halife olmaya ve halife. 
liğin devâmına engel teşkil eder. 
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bbb) Hassalarım moksanlığındam ikinci nevi; helifeliğe engel değildir, 
Bunlar da burunda koku almaya, kokuları ayırt etmeye mâni bir hastas 
lıkla, tad alma duygusu bulunmamasıdır. Her ikisi de insanın zevkine, lez- 
zetine tesir eder, Görüş, fikir ve hareketlerine tesir etmez. Bu bakımdan 
halife olmaya engel değildir. ' 


ccc) Hassaların mnoksanlıldarında iht m > konusu olan şey dir: One 
lar da sağırlık ve dilsizliktir. Bu iki noksanlık halife olmaya kesin ola- 
rak mânidir. Çünkü halife olacak şahsın mii sıfatlarında mükemmel 
, olması gerekir. Sağırlık ve dilsizlik bu yönden birer engeldirler. Fakat 
bu iki noksanlığın hilâfet görevinden çıkarma konusundaki tesirinde ih- 
tilaf mevcuttur, 1 — Bir gruba göre, işlerin tam olarak yürümesine, sevk 


ve idareye tesir ettiklerinden sağırlık ve dilsizlik hilâfetten çıkarır. Û = 


Diğer bir gruba göre de, bir takım işâretler dil ve kulak yerine geçece- 
ginden dilsizlik ve sağırlık halifeyi halifelikten çıkarmaz. Tam bir nok» 
sanlık' hilâfetin devâmına mânidir. Bunlarsa tam bir noksanlık sayıl- 
mazlar. 8 — Bu görüşe göre, halife yazı yazmayı biliyorsa dilsizlik ve 
sağırlık halifelik görevinin devâmına mâni değildir. Yazı yazmayı bile 
miyorsa mânidir. Çünkü yazı ile maksadın ne olduğu anlaşılabilir. İşâ- 
retler şüphe ifade eder. 

Sağırlık ve dilsizlik konusunda birinci görüş en isâbetli olanıdır. Ke- 
kemelik, pepelik, ağır işitme, sesleri işitebiliyor, haber verebiliyorsa halî 
felik görevinden çıkarıcı noksanlıklar sayılmaz. Halife olmadan önce 


yar olan pepelik ve ağır duymanın halife olmaya mâni olduğunu söyle» . 


yenler olduğu gibi, mâni olmadığını söyleyenler de mevcuttur, İkincile- 
“rin delili: Mûsa Peygamberin lisanının pepe oluşudur. Peygamberliğe ene 
gel olmayan bu hâl halife olmaya da engel olmaz, 


M — HALİFENİN SAKATLANMASI 


Halifenin âzâlarını kaybetmesi durumu 4 kısma ayrılır, 2) E 9 ok 


maya ve devârıma mani olmayan noksanlıklar. Çünkü bunlar düşünme- 
ye, hareket etmeye, ayakta durmaya, görünüşe tesir etmiyen Ârızalars 
dır. Erkeklik uzvu ve hüsyelerinin kesilmesi gibi. Böyle bir noksanlık hac 
life olmaya ve halifeliğin devâmına engel değildir. Bunlar çocuk yapmas 
ya tesir edicidir. Düşünmeye, tecrübeye tesir etmez. Kısırlık gibi muâme 
le görür. Allah Teâlâ Yahyâ b. Zekeriyyâ'yı bu şekilde niteledi ve gu 
âyet-i kerime ile öğdü: 


«Bir elendi, nefsine hâkim ve sâlihlerden bir Peygamber olmak üzere 
` Yahya'yı müjdeler.» (E.K. 3:39) buyurmuştur. 


Kısırlık hususunda iki fikir mevcuttur: İbnu Mes'üd ve İbnu Ah 
bas'a göre: Kadınla cinsi münâsebete imkân vermeyen kısırlık, Said h. 
Müseyyeb'e göre de erkeklik ve dişilik uzvu birbirine karışmış, veya 
ufak nokta, çekirdek şeklinde cinsi uzvu olan şahıs. Her iki durum da 
Peygamberliğe engel olmadığı gibi halife olmaya da evleviyetle möni ols 
maz. Kulakların kesilmesi de böyle olup düşünme ve harekete mâni des 
gildir. Gizlenmesi, telâfisi mümkün bir noksenlıktır. 


b) Bu gruptaki noksanlıklar helife olmaya ve devâmuna engeldir. 
Çünkü hareket etmeye, iş yapmaya imkân vermemektedir. İki elin veya 
ayağın kesilmesi gibi. Böyle olan bir şahıs topluluğa hizmetten âciz. 
ve geri kalır. 


awa 


e} Halife olmaya kesin olarak engeldir, fakat halifeliğin devãxmıma engel 
olup olmadığı ihtilâl olan noksanlıklar. Bu şekildeki bir noksanlıkla bê 
m işler, hareketler yapılabiliyor, bâzıları ise yapılamıyor. İki elden veya 
iki ayaktan birilin olmaması gibi. Böyle olan bir şahıs organ bakımından 
am olmadığından halife olamaz. Halife iken böyle bir noksanlık gelmiş- 
se bu konuda hukukçular ikiye ayrılır. aa) Bir görüşe göre halife olmas 
ya engel olan bir noksanlık devâmma da engeldir. Dolayısiyle hilâfet go 
na erer. bb) Bir görüşe göre de halîfe olmaya engel, fakat devamına enc 
gel değildir. Hilâfetin devamına, mani olmak için tam bir noksanlık ges 
rekir. Halbuki bu durum tam bir noksanlık sayılmaz. 


“d) Halifeliğin devâmına engel olmayan noksanlıklar. Halife olmaya 
engel olduğu hususunda MEBE yardır. Gözlerden birinin çıkması, burü- 
nun kesilmesi gibi noksanlıklardır. Bunların iş görmeye, yürümeye bir 
etkisi yoktur. Fakat kötü ve çirkin göstericidir. Bu türlü noksanlıklar has 
Mifeliğin kesinleşmesinden sonra olursa bir yaaniliği yoktur. Çünkü ârıza- 
ların hilâfet görevlerinden herhangi birine tesiri gözükmemektedir. Ha- 
Hfe olmadan böyle bir noksanlık mevcutsa iki görüş vardır. aa) Bir gö- 
rüşe göre Halife olmaya engel hâli yoktur. Hsaslı şartlardan sayılmaz. 
'bb) Diğer görüşe göre: Halife olmaya engeldir. Halifenin her bakımdan 
mükemmel olması gerekir. Milletin işlerini yürütmede bu türlü noksan- 
lık, tenkidi, kötülemeyi gerektirir, halifenin heybetli şahsiyyetine gölge 
düşürür, emirlerine itâati e ci Topluluğun haklarına noksanlıklar; 
zararlar getirir. 
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N — HALİFENİN HUKÜKİ YASARRUFLARINDA 
(ŞUURUNDA) Kİ NOKSANLIKLAR 


` Halifenin tasarruflarındaki noksanlıklar a) Hacir, b) Kuhre halle: 
ridir. 


a) Hacir hâl: Halifenin idarecilerinden, en yüksek memurlarından 
birinin Devlet işlerini bir kötülük, sulistimal yapmaksızın aksatmadan 
yürütmesidir. Böyle bir hâl halifenin halifeliğine engel olmaz. Halifenin 
huküki tasarruflarının sıhhati tenkid edilmez. Yalnız işlerine idareci tâ 
yin ettiği şahsın durumuna bakılır. Eğer dini hükümleri aksatmaksızın 
.yürütüyor, adâletin gerektirdiği şekilde hareket ediyorsa, topluluk için- 
de bir fesâdın, bozuk nizamın yayılmaması, dini. işlerin, muâmelelerin 
durmaması için halifenin bu işleri kabülü, tasdiki gerekir, esasen tasdik 
edeceği de düşünülür. İşleri yürütmek üzere tâyin edilen şahsın dini hü- 
` kümlere, adâletin icablarına uymadığı görülürse Halifenin diğer ileri ge- 
len memurları bunu önlerler. Böylece o şahsın baskısı, yanlış hareketi 
önlenir, giderilir, 


b) Kuhre ise: Savaşta galip gelen düşman eline Halifenin düşmesi, 
kurtulmaya da imkân bulunmamasıdır. Esir düşen, halife adayı ise bu 
durum halife olmasına engel teşkil eder. Esir alan topluluk ister müş- 
rik, ehl-i harp olsun, isterse taşkınlık, dahili isyân çıkaran müslümanlar 
olsun fark etmez. Topluluk, müslümanlar onun dışında birini helife se- 
gerler. Şâyet halife olduktan sonra esir düşmüşse, o takdirde harple ve- 
ya fidye vermek suretiyle onu kurtarmak müslümanların görevidir. Onun 
Devlet Başkanları olması bu yardımı gerektirir. Esir halifenin hayatıns 
dan ümid kesilirse, ümidsizlik mevcutsa, esir slanlarla . (Müşrikler veya, 
müslümanların isyân çıkaranlar: olsun) müslümanların aleyhine olan bir 
anlaşma yapılamaz. Halife ehl-i harbin (müşriklerin) eline esir düşer, 
her türlü çalışmalara rağmen esâretten kurtulması da ümitsiz olursa, 
seçmenler heyeti bir başkasını halife olarak seçer ve ona bîat ederler, 
Esarette iken hilâfete veliahd tâyin etmişse, veliahdi tâyin durumuna 
bakılır, şâyet kurtulması Ümidsiz bir durumda iken veliahd tâyin etmiş- 
se bu tâyin işlemi bâtıldır. Çünkü halifelikten çıktıktan sonra veliahd 
tâyin etmiştir. Kurtulması ümid edilebilir bir durumda veliahd tâyin et» 
. mişse henüz hilâfet vazifesinin devâm ettiği kabül edildiğinden bu ta» 
sarrufu muteberdir. Halifenin kurtulması sonradan ümidsizliğe düşerse, 
veliahd halife olur. Zira ümidsizlikle halifeliği sona ermiştir. Halife esa- 
rette iken veliahd tâyin ettikten sonra esarelten kurtulursa, kurtuluşu 
na bakılır; eğer kurtulması ümid edilmediği andan itibaren geçen bir za- 
man içerisinde kurtulmuşsa halifeliği kabül edilmez. Çünkü ümidsizlikle 
bu görevden çıkmıştır. Veliahd, halife olur, Kurtulması ümidsizliğe düş- 
meden önce kurtulmuşsa halifeliği devâm eder. Veliahd her ne kadar 
halife olamazsa da veliahdlığı, hakkındaki tâyin işlemi muteber ve kâ- 
kidir, | 

Halife müslümanların isyankârlarının, iç isyân çıkaranların, eline 
esir düşmüşse, esirlikten kurtulması da ümid ediliyorsa halifeliği 'devâna 
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eder, Kurtulması umulmuyorsa isyankârlar iki durumdan biri ile başbaşas 

dirler, Ya kendilerine bir halife tâyin ederler veya etmezler. Her ne kas 

dar isyân çıkarmışlar, halifeyi tanımamışlarsa da esasen halife kendi 

ellerinde esirdir. Daha önce onun hilâfetini tanımış, kabül etmişlerdir; 

Bu bakırdan esir halifeye itâat etmek şahıslarını bağlayıcıdır. Aynen 

hacir altında bulunan halifenin âdil kimselerin kontrolünde bulunuşu gi 

bidir. Böyle bir esaret sonucu seçmenler heyeti işlerin yürütülmesi. içini , 
bir nâib seçerler. Sâyet esir halife, nâibini tâyin edebiliyorsa onun tâyis 
ni daha muteberdir. Esir halife esirlikten kurtulur, yahut ölürse nâib has 

fe hilâfette israr edemez. Çünkü mevcut olan bir halifeye nâibdi. G 

° ortaya çıktığına, veya öldüğüne göre nâibliği son bulmuştur. 


AÂsiler kendilerine bir halife seçmişler, ona uymuşlarsa esir olan hae 
Kfenin esaretten kurtulması ümidsizse halifeliği sona erer, Zira isyankâre 
Jar grubu, hükümleri ayrılan bir topluluk kurmuşlar, kendilerine tamâe 
men ayrı bir halife tâyin etmekle itâat etmediklerini göstermişlerdir, 
. Adiller, itâştkâr müslümanlar topluluğunun onlara yardımı olamaz. Üre 
lar içerisinde esir olanın da artık bir idarecilik kudreti yoktur. Dâr 
adi'deki seçmenler topluluğu münâsib gördükleri bir şahsı halife secere 
ler. Bu muâmelelerden sonra esir halife esaretten kurtulsa da halifgee 
liği kabül edilemez. Çünkü kurtulması ümidsizliğe düştükten sonra has 
Bielikten çıkmış sayılır. 


O — HALİFENİN MÜHİM İDARECİLERİ 


` Müslüman topluluğun idaresi, işlerinin yürütülmesinde, halifenin has 
ifelik hükümlerinden olan ve önce de anlatılan hususlar açıklanacak 
olursa: Halifelik akdi kesinleştikten sonra onun idare yönünden işlerini 
yürütecek olan memurları dört kısımdır. 1 — Herhangi bir sınırlama ole 
maksızın bütün işlerde halifeye nâib olan vezirlerdir. Bunlar genel bir 
idare yetkisi (VELÂYET-İ AMME) ne sâhiptirler, 2 — Özel işlerde ge. 
nel, mutlak bir idare yetkisine sahip olan eyâletlerin vâlileri (EMİRLE- 
Rİ) dir. Görecekleri işler ve yerler belirli fakat o sahada geni bir yetki 
ve hareket serbestileri mevcuttur. 3 — Genel işlerde özel bir idare yet- 
kisi olanlardır. Baş Kadı (KADUL-KUZZAT), Baş Komutan, Hudud Mus 
hafızları, Harac ve Zekât toplayanlar gibi. Bunlar özel bir idare yetkis 
sini haiz olup o sahada her türlü işi yapabilirler. 4 — Özel işlerde Özel 
idare yetkileri olan idareciler topluluğudur. Bir ülkenin, bölgenin hâkimi, 
harac ve zekât toplayıcısı, sınır koruyucusu, ordunun komutanı gibi. Bun- 
lar o muhitte, ülkede kendilerine ait sahada idare yetkisini haizdirler, 
© İşbu dört grup idarecilerin her birinin bazı şartları mevcuttur, Şartlar 
bulununca idareci olabilirler ki önümüzdeki bölümlerde kısmet olursa 
bunlar açıklanacaktır. 


ikiNGi BÖLÜN 
Vezirlik Ye Yezirler Tâyini 


A a> VEZİRLİĞİN ÇEŞİTLERİ 


a 
7 


Vezirlik iki kısımdır. a) VEZÂRET-İ TEFVÎZ: Tam Yetkili Vezir. 
vleri Yerine Getirme Vezir- 


lik. b) VEZÂRET-İ TENFİZ: Yürütme, Göre 
diği, 

a) TEFVİZİ VEZİRLİK (Tam yetki ile donatılmış vezirlik) : Halî 
Zenin, işlerinin yürütülmesinde kendi görüş, fikir ve ictihadına göre ser 
bestçe hareket edebilen bir şahsı vezir tâyin etmesidir. Bu türlü vezir- 
liğin doğru olabileceği hususunda Cenâb-ı Hakk'ın Hz. Musa'dan haber 
verdiği: 


«Bana kendi âllemden bir de birâderim Hârun'u vezir ver, Onunla 
girit kuvvetlendir. Onu işimde ortak yap.» (K.K. 20:29 - 30) âyetleri 
mevcuttur. 


Böyle bir vezirlik Peygamberlik için caiz olunca halifeli! 
viyetle câizdir. Halifenin, âmmenin işlerini görmede vermiş olduğu vekâ 
let bütün işlerde aynı kudrete sahip olduğunu gösterme ez. Ancak hal 
feye nâib olarak hareket eder. Halifenin işlerine ortak olar 
liği daha çok devlet işlerinin yerine getirilmesinde, halife ide zarar 
recek işlerin dışında kendi kendine hareket etmesi gerekir, 
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Tam yetkili vezir tâyininde aranılan şartlar: Neseb şartının haricin» 
de bir halifede aranılan şartların aynısıdır. Tam yetkili vezirin görüşleri 
keskin ve muteber, makul olmalıdır. Bir müctehid hukukçu için bulun- 
ması gerekli sıfatlar kendinde bulunmalıdır. Hilâfetteki şartlara ek ola- 
rak harp ve harac vergisi gibi işlere görevlendirildiğinde, bu işlere ye» 
terli, lâyık biri olmalıdır. Harp ve vergiler konusunda bilgisi bulunmalı 
dır. Bunları bazan bizzat yerine getirecek, bazan kendine nâib de tâyin 
edecektir. İşe lâyık olan ancak kendi gibi lâyık olan birini nâib tâyin 
eder. Bilgisiz bir kimsenin böyle bir işe girişmesi ne kadar uygun düş- 
inezse, bilgisiz bir vezirin durumu da aynıdır, Vezire nâib olacaktaki şart 
lar vezirlik için aranılan şartların aynısıdır. Devlet işleri ancak. böyle 
ağır şartları taşıyan insanlarla yürütülebilir. 


Anlatıldığına göre: Me'mun, vezir tâyin etmek için tanıdığı birine 
yazmış olduğu mektupta şöyle yazar, «Ben işlerimin idaresi, yürütülmes 
si için her türlü üstün sıfatları, şartları şalısında toplamış bir adam seç- 
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tim. Ö yaratılışında, huylarında iffetli, tuttuğu yolda doğruluk sâhibidir. 
Edeplerini güzel, tecrübelerini kuvvetli buldum. Sırlarıma emin, güyenilis 
ir şahıstır. En mühim işleri yerine getiricidir. Yumuşaklılıkla susar, 
ilimle konuşur, anlamlı bir bakış ona maksadı anlatmaya yeter. Onda 
ei hikmet sahibi filozofların isâbeti, âlimlerin alçak 
iü, bukukguların anlayışı mevcuttur. İyilik edildiğinde teğeke 
kür eder. Kötülüklere mâruz kaldığında sabreder. Yarınından mahrum 
kalma uğruna bu günün nâsibini satmaz. Güzel açıklaması, tatlı lisan 


ile insanların kâlbini çalar.» 
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p şâirleri bu vasıfları şiir rlerinde özlü bir şekilde belirtmige 
Jerdir. Abb î Devleti vezirlerinden bazılarına bu konuda şürler yazmığa 
iadır. Bunlardan biri şöyledir: : 
«İnsanlar için bazı işler şüpheli, kapalı göründüğünde o vezirin ayık 
i inmesi, anlayışı bir anda olur. 
Bir gün müşâvirler ve müşirler yorulup âciz kalsalar da o vezir bile 
tün işlerini ömrü boyunca hâl ve zabteder, 


Her kalb sıkıntılardan daralsa, üzülse de onda sıkıntılara karsı koa 
yucu, geniş göğüs, } kâlb vardır.» 

Bu vasıflar iyi bir idarecide bulunursa görüşlerine irâde ve idare 
gine ait bütün işler tam olur. Eğer noksan vasıflı olursa vezirin iyiliği de 
bozuk, noksan olan sifat nisbetinde aksar, işlerde, idarelerde o nisbetta 
gecikme, e atölei olur. Bu gartlar her ne kadar dini mea ve 


naşması siyâsi ga elenir Vezirliğe lâyık bir sahis. bütün bi ie 
tam olunca, vezir tâyin edecek olan halifenin muteber, acık sözleri ile 
ii . Çünkü vezirlik bir akid, anlaşmadır. Akidlerse ancak açık, 
anlamlı sözlerle olur. Halifenin bir şahsa vezir gözü ile bakması, ona izi 
onun hükmen vezir tâyinini gerektirmez. Örfen, vezir idaretis 
imına, gelse, vezirliği iki gartı taşıyacak bir sözle sâbit ve kesin 
olur, 1 — Genel bir fikir, 2 — Nâibliktir. 

. 1 س‎ e genel bir fikirle görevlendirilmişse idareciliğe tâyini hue 
gusi olmuştur, hususi idarecidir. Böyle genel bir fikir ve düşünce ile yes 
zir tâyini olamaz. Ne 


vermesi 


a — Yalnız Nâiblikle tâyin ise: Belli olmayan bir işe nâib tâyin edis 
lir. Özel . veya bir işin yapılması, görevin devri şeklinde olursa 
yine veğiriik akdi teşekkül etmez. Bu iki ayrı şartın ikisini bir arada tas 
şıyan söz vezirliğin töyinini tamamlar, vezâret anlaşması meydana ges 
lir. İki gartı birden bulundurma da iki suretledir. 


{i — Akitlerde tâkib edilen yolla olur. «Seni kendime vezir tâyin eta 
tim», «Seni kendime nâib tâyin ettim.» derse vezirlik meydana gelir, 
Çünkü böyle bir söz genel bir fikri ve bu fikirde nâibliği, veziri 
toplamıştır, «Bana ait olan şeylerde bana nâib ol» derse bir ihtimâle gö- 
re veziriik teessüs etmiştir. Çünkü bu sözde de genel bir fikir ve özel 
bir mâiblik tâyini mevcuttur. Bir diğer ihtimâlde de vezirlik teessüs efe 
memiştir. Çünkü akdin teşekkülü ve müteâkiben de izin verilmesi gerga 
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kir. Yani akid mâhiyetinde olan işlerde akid hükümleri o husustaki ak- 
din yapılmasından sonra yürür. Fakat «bana ait hususlarda seni nâib 
tâyin ettim» denilirse vezirlik tamam olmuş olur. Çünkü yalnız izinden 
gkid sözlerine geçebilme imkânı mevcuttur. Şayet «Bana ait şeylere bak» 
derse vezirlik akdi teşekkül etmez. Böyle bir sözde yüz çevirerek bak- 
ma, O işi yerine getirme veya o işin başında durma mânğları mevcuttur. 
Halbuki akidler ihtimâlli sözlerden uzak olmalıdır. i ا‎ 

Sultanlar ve milletlerin hükümdarları genel olan akidlerden, tekid- 
li şartlardan meydana gelen özel akitlerden, faydalandıkları kadar fay- 
dalanmamışlar, genel akidlerle vezir tâyinine iki sebepten pek mürâceât 
etmemişlerdir. Birincisi, halife ve hükümdarlar sözün kısa olanını, çoğu- 
pa tercih etmişler, az sözle konuşmayı âdet edinmişlerdir. Bu durum ons 
lara mahsus bir örf olmuştur. Sözün ağır geldiği her yerde açık bir 
dini hüküm bulunmadığında kısalımışlar, işâretle yetinmişlerdir. Böylece 
onların bu türlü örflerinden hukuki hükümler çıkarılmıştır. Genel akid- 
lere mürâceât etmeyişlerinin ikinci sebebi, sultan ve hükümdarların bir 
gahsı vezirliğe dâvetlerinde durumun şâhitleri, belirtileri bir ihtimâle fır- 
gat vermeden kasdolunan fikri kısa sözlerden anlamak için açık ve kes- 
kin sözlerle hareket etmişlerdir. Bir diğer görüşe göre: tâyin hususunda 
özel akidlere mürâceğt bir örfdür. Meselâ, «Nâibliğe yükselmek üzere s8- 
` mi vezir tâyin ettim» demesi gibi. Burada «Seni vezir yaptım» genel bir 
fikri ile «Nâibliğe yükselmek üzere» sözündeki «Nâiblik» özel durumu bir 
arada bulunmuştur. Vezirlik kesinleşmiştir. Niyâbet söz konusu olduğun- 
dan Tenfizi Vezirlik: İşleri yürütme vezirliği, Tefvizi Vezirlik: Tam yet- 
kili vezirliğe yükselmiştir. Sultan şâyet «Seni vezirliğime tam yetkili 
olarak görevlendirdim» derse bir ihtimâle göre vezirlik «Tefviz: Tam 
yetkili» kelimesinin kullanılmasiyle meydana gelmiştir. Yürütme vezirliği 
değil tam yetkili, Tefvizi vezirliktir. İkinci ihtimâle göre «Tam yetki» ke- 
limesinin hüküm taşıyabilmesi de kendinden önce bir akdin yapılmasına 
İüzum gösterir. Bu bakımdan böyle bir söz hüküm ifade etmez. Birinci 
ihtimâl daha doğrudur. Bu duruma göre «Seni vezirliğe tam yetkili ola 
rak görevlendirdik» sözü de hüküm ifade eder. Çünkü işleri idare eden 
goğul sigası ile başka bir şahsı sözüne ortak yapmamak suretiyle kendi- 
ni büyütüyor. Bu bakımdan «Seni vezirliğe tam yetkili olarak görevlen- 
dirdik» sözü «Seni vezirliğe tam yetkili görevlendirdim» sözünün aynı» 
sıdır. «VEZÂRET» ve «VEZÂRETİ: Vezirliğim» sözleri makâmı ifade 
eder. İkinci söz daha kuvvetlidir. Buna göre «Onu tam yetkili vezirliğe 
tâyin ettim» sözünden «Onu vezirliğime tam yetkili olarak görevlendir- 
dim» sözü daha kesin ve kuvvetlidir. Hükümdârlardan başkaları izâfeti, 
tamlamayı terk ederek çoğul sigasını nefislerinden kinâye olarak kulla» 
pırlarsa kinâye söz alışılan lisan örfünün dışında olduğundan bir tek 
şahsa delâlet etmez. 


: Halifenin «Seni vezirliğime tâyin ettim» veya «Seni vezirliğe tâyin 
ettik» sözleri tefvizi vezirliğe delâlet etmez, o anlama gelmez. Ancak «Tef- 
Viz: Tam yetkili» kelimesini veya ona işâret edici sözleri kullanmakla 
gtam yetkili vezirlik» olur. Çünkü daha önce geçen «Bana kendi. âilems 
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den bir de kardeşim Hârun'u vezir ver, onunla sırtımı kuvvetlendir. Onu 
işimde ortak kıl.» (K.K. 20:29 - 32) âyet-i kerimelerinde Allah Teâlâ, 
Musa Peygamberden haber verirken Hz. Musa yalnız vezir istemiyor, ve» 
zirle sırtınin kuvvetlenmesini, işlerine vezirin de ortak olmasını istiyor. 
Zira «VEZÂRET isminin türemesinde üç ayrı fikir vardır. a) «VİZR: 
. ağırlık» kelimesinden alınmıştır, Çünkü vezir de halifenin yüklerinin bir 
kısmını yüklenmektedir. b) «EZR: Sığınak» kelimesinden alınmıştır. 
Âyet-i kerimede de: «Hayır hiç bir sığınak yok» (K.K. 75:11) tur bus 
yurulmuştur. Halife de vezirinin görüşlerine, yardımlarına sığınmakta» 
dır, Bu bakımdan «VEZİR» denmiştir. e) «EZR: arka, sırt» kelimesine 
den alınmıştır. Çünkü halife veziri ile kuvvet bulmaktadır. Aynen vücüs 
dun kuvvetinin sırtla oluşu gibi. Her üç kökün hangisinden türerse tü» 
resin hiçbirinde de işlerde istibdâdı gerektirici, hak verici bir mâna yok- 
tur. 


B = TAM YETKİLİ (TEFVİZİ) VEZİRİN YETKİLERİ 


Tam yetki ile donatılmış olan vezirlik tâyin işlemi ile kesinleştikten 
sonra bunun yetkisi konusunda iki görüş vardır. a) Halifelikle vezirlik 
arasında bir farkın olması için iki şarta uyulur. 1 — Vezirin halife gibi 
mutlak yetkili olmaması için vezir işlerin idaresinde, yerine getirilmesinde, 
` bazı tâyin ve görevlendirme işlemlerinin yapılışında halifenin imzâ etme» 
si İçin sözü geçen işlerde halifenin önceden görüşlerini, mütâleâsını al- 
malıdır. Bu tam yetkili vezire âit bir şarttır. 2 — Halifeye ait olan ikinci 
gart ise, devletin işlerini asıl idare edecek, yürütecek, asıl fikir ve gö“ 
rüş sâhibi başkan olduğundan, vezirinin işlerini, işlerinin idaresini, doğ- 
ru olup olmadığını, görüşlerine aykırı düşenin var olup olmadığını ha- 
lîfe araştırır, kontrol eder, 

Tam yetkili vezirin kendi kendine hüküm vermesi, hâkimler tâyin 
etmesi mümkündür. Çünkü böyle bir vezirliğin görevinin sonucu, bahşedi- 
len imkânların bir neticesidir. Halifenin görevi gibi görevleri yapabilir. 
Fevkalâde yetkili mahkemelere (Mezâlim Mahkemelerine) başkanlık 
eder. Olağanüstü yargılamalarda bulunur, halkın şikâyetlerini dinler, bu 
gibi işlere nâib tâyin eder. Fevkalâde Mahkemeler hâkiminin şartları 
Tam yetkili vezirin bu mahkemede hâkimlik makâmında bulunmasına, 
işgâl etmesine mâni değildir. Bizzat harp işlerini yürütür, harbin duru» 
mu müsâid oldukça komutanlar tâyin eder. Görevi Sınırı içine giren ig 
leri ya bizzat yürütür, yapar yahut da nâib tâyin eder. Özlü olarak bes 
lirtmek gerekirse 3 husus hariç, halifenin yapabildiği her işi tam yet- 
kili vezir de yapar. Bu üç istisna; yalnız halifenin yaptığı şeylerde; 


i — Veliahd tâyin etmek, Tam yetkili vezirin böyle bir yetkisi yok 
tur, 


2 — Halife, kendisinin hilâfetten azledilmesini halkından isteyebilir, 
Zam yetkili vezirin halktan böyle bir azil, af isteme yetkisi yoktur. 


3 — Halife vezirin tâyin ettiğini azledebilir, fakat vezir halifenin 
tâyin ettiği memuru azledemez. 


Sü Eğesi 
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Sözü geçen 3 işin dişında tam yetkili vezirin yaptığı bütün işler hu- 
küken müteberdir. İsterse yapılan bu işler halifenin imzâ etmediği, yas 
hut karşı çıktığı işler olsun. Vezirin yaptığı iş, bir eşyâ hakkında iv EE 
tiği tasarruf, halifenin görüşlerine uyg sub da olmasa, artik o iş ve tasa 
ruftan dönüş yapılarmaz. Şâyet vezir, Vali tâyin etmiş, ordu donatmığ, 
bir harp plöni düşünmüş, hazirlamişsa, balifenin bu tümü tasarruflara 
kargı çikmasi, vâliyi azletmesi, donatılin orduyu bir başka maksadla kul- 
lanması, harp plân ve idaresini daha iyi olan bir yöne değiştirmesi müm- 
kündür. Halife bu işleri kendi sahsına âit hareket ve düşüncelerden is- 
tifâde ederek yapar, şüphesiz ki halifenin düşünce ve hareketleri nor- 
mal olarak vezirinin düğüneelerinden, görüşlerinden üstündür, 
Bir işe halife bir idareci, veğir de bir idareci têy yin e etde, tâyin edis 

e idarecilerden ilk tâyin olunana bakılır, halifenin tâyin etti dah 
ise muteberdir, vezirin tâyin ettiği idareci olamaz. Vezirin tâyin etti- 
gi önce ise, halife de işe vezir tarafından bir idareci tâyin olunduğunu 
biliyorsa, böyle olmasına rağmen aynı işe bir başka idareci il ei 
ge bu durumda vezirin tâyin ettiği idareci azledilmiş, f 
tâyin muteber olmuş olur. ğer vezirin idareci tâyin ettiğ 
nin haberi yoksa, vezitin tâyini ımuteber, halifenin töyin e 
nin lr muteber değildir. Çünkü ikindi idarecinin tâyini birincinin in 
abi şlemi bilinmediğinden yapılmıştır. Dolayısiyle ikinci mit birin 

in âzli anlamına gelmez. Meğer ki ön nceden tâyini bilinsi 


e 


Bazı Şafiî âlimleri de, halifenin, vezirin tâyin ettiğini bilmesine rağ» 
men kendisinin de aynı işe ikinci bir idareci tâyin etmesi birincinin a 
li anlamına gelmez, derler. Şâyet halife «Vezirin tâyin ettiği önceki ida- 
reciyi azlettim» derse vezirin tâyin کک‎ birinci idareci azlolunmuştur, 
Ama mücerred ikinci bir tâyin birincinin azlini gerektirmez. Bu durum- 
da bakılır, tâyin olundukları işte nl idarecinin beraberce işi yürütmes 
leri mümkünse her ikisinin tâyini de muteberdir. İşe beraberce nezâret 
ederler, İştirakleri mümkün değilse her ikisinin tâyini de, a) birini 
âzle, diğerinin tâyinine bağlıdır. Halife idareci tâyin edecekse ikide 
tediğini azleder, istediğini idareci olarak bırakır, Vezir ida ll tâyin edes 
cekse kendi tâyin ettiğini azleder. Halifenin tâyin ettiği idareciyi azlet- 
mesi uygun düşmez. 


Û -—- İŞLERİ YÜRÜTME (ENE) VEZİRLİĞİ VE GÖREVLERİ 


İşleri yürütmekle görevli tenfiz vezirlerinin hükmü dahâ zayıf, gart- 
ları daha azdır. Çünkü bunların idareciliği, fikirleri imömın görüş, fi- 
kir ve idaresi ile sınırlıdır. Yürütme vezirliği imamla helk arasında, 
imamla idareciler arasında bir vasitadir. İraâinin emrettiğini yerine ge» 
tirir, söylediklerini yapar, hükmettiği hususları kayda geçer. İmâma ida» 
reciler tâyinini, ordunun donatımını, techizini haber verir, mühim ve yes 
ni hâdiseleri imâma haber verir. İnfaz, yürütme vezirliği işlerin yerine 
getirilmesiyle görevlidir. Müstakil bir idareci veya gözcü değildir. Fikir 
lere Katılması istehiyorsa o takdirde ismi Özel Vesirlik'ir, Fikirleri is 
#enmiyorsa Vezâret-i Vâsıta veya Sefâret gibi isimler alir, 


si Akma Sulianiyye 


Yürütme vezirliği bir tâyin tasarrufuna bağlı olmayabilir. İmâmın 
yalnız izni de vezirlik için yeterlidir. Vezirliğe ehil olanda hürriyet ve 
bilgi şartı da aranmaz. Çünkü onun tek başına idare ve tâyinde bulun- 


148 ee yo} E ف‎ E istensili, yine tek başına hüküm vermê 
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ma e 1 hir metli; görevini yerine getirici olmak, b) tmm emirlerini 
uygulamak, yerine getirmek, Yürütme veziri bu sınırlı işleri yaparken 
kendisinde yedi sıfat aranır, Veya bu yedi sıfatı şahsında bulundurması 
gerekir ki, bunlar da: 


i — EMÃNET: Kendisine yapmak üzere tevdi edilen işlere ve di- 
Zer hususlara kötülük yapınamak, doğru olarak bilinen şeylere başka bir 
gey karıştırmamak. 


Z DOĞRU SÖZLÜLÜK: Böylece yaptığı ve yerine getirdiği dev- 
t işlerinde vermiş olduğu haberlere güvenilir, Söylemiş olduğu şeyler- 
e şüphe edilmez, yasak ettiği hususlarda da yine sözlerine îtimad edilir, 

3 — TAMAHKÂR OLMAMAK: Böyle olmalı ki idare etmiş oldu- 


gu işlerde rüşvet almamalı, aldanmamalı, kendisin ni küçük UHR 
dir, 


(3 
SE 


4 — Kendisi ile insanlar arasında düşmanlık, kin olmamalı, Çünkü . 
düşmanlık insanı merhametten uzaklaştırır, kin, intikam sahibi yapar, 
insafı elden bıraktırır, 


— KUYVERİ HAFIZAYA SAHİP OLMAK : Öyle ki, halifeye 
dl bilgilerde, anlattığı geylerde isâbet etsin, yanılmasın, Vazifesi 
onun, Halifenin lehinde veya aleyhinde dürüst bir şâhiâ ve mügâhid ol 
masını gerektirmektedir. ' 


6 — ZEKÂ VE ANLAYIŞ SAHİBİ OLMAK: İmirleri değiştirip 
saklamamalı, şüpheye, tereddüde düşmemeli, işleri birbirine karıştırma» 
malı, İşlerde güpheye düşmek, birbirine karıştırmak, benzetmek devlet 
işlerini çıkmaza sokar, güçlükler ortaya çıkarıt, Bu hususu Me'mun'un 
veziri Muhammed b. Yezdad şiirinde şöyle belirtmiştir: 

<insanın n maksadının isâbetliliği, sözünün ruhudur, Şâyet maksadın- 
hatâ ederse bu ne kötü bir ölümdür. İnsan kalbi, sözü saklamadan 
e kadar uzak olursa, uyanıklılığı âlemlere derin bir uykudur, zarardır.» 


j — HEVÂ BELA OLMAMALI: Çünkü nefse uyma, arzuların esici | 
olina İnsanı doğrudan eğriye götürür, hak olanla bâtılı karıştırır, ökü- 
lara bir hile, doğruyu düşünmekten vaz geçiricidir. Bu nedenle Peygali- 
ber (S.A.V.) de hadis-i şerifte; 

«Senin bir şeyi sevmen, seni kör ve sağır yapar.» buyurmuşlardır, 

Şâir de: «Nefsin şikâyetleri az olduğunda, konuşana karşı dinleyi 
ci, sustuğunda rahat buluruz; 

Biz âdil hâkimin hükmü ile hükmedersek, topluluk da âkıllari sâyee 
siüde kuvvetli, cesur olur. i 

Bêt: hakkı yerine geğirmeyiz, haksiz büt da dile slmayız, 


۳ 


giz 


ك 
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Yalancı rüyalarımızın bizleri sarhoş etmesinden korkarız. Fakat za 
mam bütün yükleri ile yükleniriz.» i 


Yürütme, işleri yerine getirme ile görevli vezir, halifenin fikirlerine 
iştirak ediyor, müşâvir olarak bulunuyorsa bir 8 inci sart daha aranır, 
o da: TECRÜBE VE İMTİSASdır. Bu vasıf, görüşün sağlamlığına, ted- 
birde doğruluğa ulaştırır. Tecrübelerde işlerin sonu hakkında haberler 
mevcuttur. Görüşlere İştirak etmiyor, müsteşar olarak bulunmuyorsa bu 
sıfata lüzum yoktur. Sâyet çok iş görme ve alıştırma ile vezir tecrübe 
sahibi olmuşsa onun bu hâli de müşavir vezir olmak için yeterlidir. 


Bu vazifenin kadına verilmesi e&âiz değildir. 


Hz. Peygamber'den (S.A.V.) naklolunan. «İşlerini kağma bırakan 
topluluklar kurtuluş bulamaz» hadis-i şerifine göre kadının vezir olmas 
si doğru değildir. Çünkü vezirlikte devamlı azim, sabır, fikir istenir ki 
kadınlar bu konuda zayıftırlar. İdari işlerle bizzat meşgul olma onlar 
için aleyhlerine olan pek çok sakıncalar meydana getireceği gâyet açıktır. 


Ehl-i zimmetten yürütme vezirinin olması mümkündür. Her ne kas 
dar zgimmilerden tam yetkili vezir olmasa da icrâ veziri olabilir. İki ves 
girlik arasındaki mevcut yetki farkından bu sonuca varılabilmektedir. 


Tam yetkili vezirlik ile İşleri yürütme vezirliği arasındaki yetki far- 
kı dört bakımdandır. 1 — Tam yetkili vezir bizzat hüküm verebilir, Fev- 
kalâde yetkili (Mezâlim) mahkemelerine bizzat bakar. Yürütme vezirinin 
böyle bir yetkisi yoktur. 2 — Tam yetkili vezir devlet işlerine idareciler 
tâyin eder, yürütme vezirinin bu yetkisi yoktur. 3 — Tam Yetkili vezir 
yalnız başına orduyu sevk ve idare eder, harbe hazırlanır, Yürütme 
(Tenfiz) vezirinin böyle işleri yapmaya yetkisi yoktur. 4 — Tam yetki- 
Ji vezir Hazine mallarından harcamalarda bulunur, Hazine namına mal 
lar, gelirler toplar, alır. Yürütme vezirinin bu nevi yetkisi de yoktur. 
Şu sayılan esaslar dışında bir yetki ile zimmilerin vezir tâyininde bir 
engel yoktur. Ancak uzun müddet yine de yürütme, İcrâi vezirlikte bus 
lunmamalıdırlar. i 


Yetkiler bakımından bu dört farklılık karşısında iki nevi vezirlik 
için aranılan şartlarda da 4 yerde ayrılık (göze çarpar) mevcuttur. Şöyle 
ki: 1 — Tam Yetkili Vezirlikte HÜRRİYET şartı aranır. Tenfiz, yürütme, 
vezirliğinde böyle bir şart yoktur. Köle de olabilir. 2 — Tam yetkili ve- 
sirlikte MÜSLÜMAN olmak şarttır. Yürütme vezirliğinde müslüman ole 
mayan da yürütme veziri olabilir. ã3 — Şer'i, kanüni hükümler bilme, 
tam yetkili vezirlikte şarttır. Yürütme vezirliğinde böyle bir şart aran- 
Maz. 4 — Tam yetkili vezirin harp, vergi ve benzeri âmme huküku gas 
hasına ait müesseseleri bilmesi şarttır. Yürütme vezirinin bunları bilen 
biri olması şart değildir. Şu sayılanlar da göz önünde tutulunca her iki 
vezir tâyin şartları bakımından da birbirinden ayrılmaktadır. Yetki sa- 
halarına ait sözü geçen ayrılıklarla, şahıslarına ait şartlardaki bu ayrı- 
klar dışında, haklar ve şartlar bakımından denküirler, 
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B — TOPLU VEYA TEK OLARAK YÜRÜTME 
VEZİRİ TÂYİN ETMEK 


Halifenin, toplum işleri için bir veya birden fazla olarak Yürütme 
vezirleri tâyin etmesi câizdir. Fakat toplum işlerini sevk ve idare için 
birden fazla Tam Yetkili Vezir tâyin edemez. Aynen Müslüman bir Dev- 
let içinde bir anda iki halifenin olamıyacağı gibi. Böyle bir tâyin olursa 
devamlı çatışmalar, siyasi ve idari uyuşmazlıklar çıkar. Allah Teâlâ da: 


«Eğer göklerde ve yerde Allah'dan başka tanrılar olsaydı bunların 
ikisi de muhakkak ki harap olup gitmişti.» (K.K. 21:22) buyurmuştur. * 

Şâyet halife, iki tam yetkili vezir tâyin etmişse, her ikisinin tâyin 
durumu 3 husustan birine girer. 

a) Her birini bütün işlere bakmaya tam yetkili olarak görevlendir- 
mesi, Böyle bir tâyin yukarıdaki açıklama ve deliller karşısında uygun 
düşmez.. Her ikisi de aynı anda beraberce tâyin olmuşsa ikisinin tâyin 
işlemi de bâtıldır. Birini önce, diğerini sonra tâyin etmişse ilk tâyin olunas 
nın tâyin işlemi huküken muteber, ikincininki bâtıldır. Bu noktada tâyinin 
fesadı ile azl arasındaki farka temas gerekirse: Tâyinin fesadı, böyle bir 
tâyinle iş başına gelenin yaptığı işler hüküm ifade etmez, geçersizdir. Azil. 
de ise; Azilden önce vezirin yaptığı işler muteberdir, huküken hüküm iEâ- 
de eder. 

b) İşleri sevk ve idarede ikisi müşterek hareket ederler. Vezirlik yal. 
nız birinin değil, her ikisinindir. Müşterek yaptıkları, hareket bni i$“ 
Böyle hâllerde sonuç halifenin fikrine göredir; Halife ihtilâf ME ig 
lerde ikisinin de fikrini almadan yalnızea kendisi karar verir. Bu türlü 
ihtilâf yalnızca tam yetkili vezirliğe âittir. İşleri yaparlarken iki durum- 
ları karşıya çıkar. aa) İttifak ettikleri yerlerde isi beraberce yaparlar. 
bb) İhtilâfa düştükleri yerlerde birliğin sağlanamamasında, ihtilâftan son- 
ra birleşmişlerse duruma, bakılır. İhtilâftan sonra doğru olanda birleşmiş- 
Jerse halife de onların görüşüne katılır, o işi iki vezir beraberce yapar- 
lar. Çünkü ihtilâfın ittifaktan önce olması birleşmeye mâni olmaz. şâyet 
ikisi arasında, ihtilâf eder de ihtilâfları devâm etmesine rağmen biri di- 
Berine tâbi olursa, tâbi olan vezirin kendi görüşünden ayrılması demek 
olup doğru görmediği şeyi yerine getirmesi iyi olmaz. 

e) İşlerin görülmesinde müşterek hareket etmezler, birinin yapaca- 
ğı işler diğerininkinden ayrılır. Bu görev taksimi de iki şekilden birisi 
ile olur. aa) Ya her birerlerine bakmaları genel, yapmaları özel bir iş 
tahsis edilir. Meselâ, birinin doğu ülkelerine, diğerinin batı ülkelerinin 
vezirliğine tâyininin yapılması gibi. bb) Yahut her birerlerine yapması 
genel, bakması özel işler verilir. Meselâ, ikiden birini harp işlerine, diğe- 
rini vergi işlerine vezir tâyin etmesi gibi. İşte bu şekilde vezirler tâyini 
mümkün ve muteberdir. Şu kadar var ki her ikisi de muhtelif işlere tam 
yetkili vezir olarak tâyin olamazlar, ama idareci olabilirler. Çünkü tef- 
vizi, tam yetkili, vezirlikte, her iş ve idarede ikisinin de emirleri geçer 
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ikisinin tâyin ve tesbit edilen işlere tâyini doğru olur. 


ine fikir ve iş bakımından karşı çıkması söz konusu 
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Sultan bir anda Tam yetkili vezirle yürütme * vezirini tâyin edebilir 
Tam yetkili vezir mutlak tasarruf sahibidir, Yürütme vezirinin vE 
ri ise sultanın emir verdiği yerlerdir. Yürütme veziri bir idareciyi tâyin 

szledemez. Fakat tam yetkili vezir idareciler tâyin ve azledebilir. Sule 
Tai Tam ye vezirin tâyin ettiği idareciyi normal olarak azledemez. 
Yürütme veziri sultanın izni olmadan kendi başıma bir iş yapamaz. Tam 
yetkili vezir ise kendiliğinden, re'sen kendi çalıştırdığı kimselere ve bag- 
kalarının görevlendirdikleri şahıslara emirler verir, onlarla huküken bağ- 
layıcı işler yapar, işlerini kabul eder. Ancak sultanın genel ve özel emri 
devlet işlerine etkili olur. Sultan yürütme vezirini azledince onun idare- 
cileri de kendiliğinden azlolur. Tam yetkili veziri azlederse bu azil işlemi 
sy e tiyle o vezirin yürütme, görevli, memurları da azlolmuş sayılır. 

at tam yetkili vezirin işçileri, idarecileri azlolmaz. Çünkü yürütme 
vezirinin işçileri, memurları tam yetkili vezirin nâibidirler, tam yetkili 
memurlar ise müstakil birer idarecidirler. Tam yetkili vezir kendisine bir 
tûib tâyin edebilir. Yürütme veziri kendisine nâib tâyin edemez. Çünkü 
nâib ve halef bırakma bir tayin işidir. Eğer sultan tam yetkili vezirini 
halef tâyin etmekten men etmişse o zaman halef tâyin edemez. Sultan, 
yüz rütme vezirine tâyin etme m yemi oda! bale ye e 


sarrullarda BU AAR . Fer ne kadar iki vezirin tâyin. sekilleri | ayrı 
olsa, de. 

Zamanımızın idarecilerinde olduğu gibi yeni feth olunan ülkelere iş- 
lerin görülmesine vekil tâyin edilen, o ülkelerin işlerine, idaresine bag 
kanca bir kimse görevlendirilirse, her bir ülkenin bu şekilde görevlendi- 
rilen hükümdarı, idarecisi de vezir iâyin edebilir. O zaman eyölet vöâlisi, 
hükümdarının, vezirinin hükmü, sultanın vezirlerinin hükmü gibidir. Tam 
yetkili vezirlikle, yürü m 1€ vezirliği hakkındaki hükümler aynen burada 
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A — BYÂLETLERE (ŞEHİRLERE) VÂLİLER 
(EMİRLER) TÂYİNİ 


Halife bir eyâlete, bir şehre vâli tâyin ederse, tâyin olunan vâli, emir, 
tâyin cihetine göre a) Genel Vâli, b) Özel Vâli olmak üzere ikiye ayrılır. 


` a) GENEL VÂLİLİK, Emirlik de ikiye ayrılır. aa) Serbest bir tê 
yin işlemi ile meydana gelen vâlilik, bb) İstilâ suretiyle, mecbûrî bir tâ 
yin ve tanınan işlemi ile, meydana gelen vâlilik, 


aa) Halifenin vâliyi serbestçe seçmesi ve tâyini sureiiyle meydana 
gelen vâlilik belirli işleri, görevleri ihtivâ eder. Serbestce tâyin olunan 
vâlilikte halife bir eyâletin, ülkenin halkının hepsini idare etmek, her tür- 
lü âmme işlerihe bakmak için bir şahsı görevlendirir, tam bir yetki (Tef- 
vizi yetki) verir. Bu bakımdan tâyin olunan vêlinin sınırlı, belirli olan bü» 
tün işlerde genel olarak tam hir nezâret yetkisi vardır. Genel vâlinin gö- 
receği işler 7 grupta toplanabilir... 


1 — Vâl bulunduğu muhitin ordularını sevk ve idare eder, halife- 
nin belirttiği miktar dahilinde onların yiyecek ve içeceklerini sağlar. 
2 — Muhakeme işlerine bakar, mahkemelere hâkimler tâyin eder. 

iç Harag, Zekât ve benzeri âmme vergilerini toplar, bu maksatla, 


memurlar tâyin eder. Toplamian zekâtı dinin belirttiği, zekâta muhtaç 
ölan kimselere dağıtır, 


4 — Dini emirlerin tam bir uygulamasını sağlar, halkın namusunu 
korur, dini hükümlerin değiştirilmesine, yanlış uygulanmasına engel olur, 


5 — Allah ve kul haklarının ihlâl edilmesi hâlinde suçlulara cezâlar 
tatbik eder. İiakların kötüye kullanılmaşının önüne geçer, 


6 — Cuma günleri ve diğer zamanlarda cemâate imâm olur veya bu 
iş için bir halef bırakır. 


7 -— Hacca gidenleri yolcu eder, geride bıraktıkları kimseleri dönüş- 
İerine kadar korur, 


. 8 «— Genel vâlinin bulunmuş olduğu ülke düşmania hem hudud, düş- 
man tehlikesi mevcutsa bir sekizinci şart daha eklenir ki bu da, düşman- 
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İa savaş, savaş sonucu elde edilen ganimetleri taksim, bu ganimetlerin 
. beşte birini hazine namına alma. 

Böyle bir vâliliğe tâyin edilen şahıslarda Tam yetkili vezirde arar 
lan şartlar aranır. Çünkü aralarındaki fark Vâlinin İdaresi özel, Tam 
yetkili vezirin idaresi ise geneldir. Böyle durumlarda idareciliğin genel 
ve özel oluşu şartlarda değişikliği gerektirmez, 

` Eyâlet vâlisinin tâyin işlemine bakılır, halife tâyin etmişse Tam yete 
kili veziri halifenin bu tâyin işlemine uyar, bir başka eyâlete, ülkeye nak» 
ledemez, azledemez. Şâyet vâliyi Tam yetkili vezir tâyin etmişse iki du- 
rum mevcuttur. 1 — Halifenin izni ile tâyin etmişse o takdirde başka- 
nın izni, emri olmadan bu vâliyi azledemez, bir başka yere nakledemez. 
'Tam yetkili vezir tek başıma azletse de böyle bir tâyinle gelen vâli az- 
ledilmiş olmaz. 2 — Tam yetkili vezir kendi kendine böyle bir vâli tâ- 
yin etmişse kendisinin o yerde nâibi sayılır. Tek başına, nâib durumun- 
da, olan bu vâliyi, azletmesi değiştirmesi mümkündür. Her ne kadar ves 
“zir tâyin ettiği vâliye, böyle bir tâyinde halifenin emri ile veya kendi» 
liğinden tâyin ettiğini söylemese de tâyin işlemi vezir tarafından yapıl» 
mış sayılır. Bu bakımdan tek başına tâyin ettiği vâliyi azledebilir, vâli 
herhangi bir itirazda bulunamaz. Tam yetkili vezir azlolunca, kendisinin 
tâyin ettiği vâliler de azlolunur. Ancak halife o vâliyi idarecilikte tekrar 
bırakırsa bu tasarruf vâlinin idareciliğinin yenilenmesi sayılır. Ayrıca, 
akid yeni teşekkül etmediğinden, yeni şartlara, açık sözlere lüzum yok- 
tur. Bu bakımdan halife, «Seni idareciliğinde, vâliliğinde bıraktım» de- 
mesi. yeterlidir. Halbuki ilk tâyin tasarrufunda «Seni şu ülkeye, eyâlete 
idareci, halkına emir olarak, orada bütün işlere bakmak suretiyle vâli 
tâyin ettim» gibi geniş sözler kullanmak icâb eder, Kısa söz kullanıp ih- 
` timâle, şüpheye yer vermemelidir, 


Halife bir vâliyi (emiri) böylece yerinde bırakırsa artık vezir onu 
azledemez, kendi de tâyin etmiş olsa tâyininden vaz. geçemez. Halifenin 
tâyin ettiği vâliyi Tam yetkili vezir, yürütme vezirliğine tâyin ederse, bu 
şlem o vâlinin vâlilikten azli sayılmaz. Çünkü halifenin bir şahsı özel 
bir vazifeye tâyini ile Vezirinin aynı şahsı genel bir vazifeye tâyini dev- 
let idaresinde, işlerinde birleşirse, bu durumda genel tâyinin özel tâyine 
uyması, onun şartlarına riâyet etmesi, gözetmesi gerekir, Vâli özel tê» 
yinin gereği olan işlere yine devâm eder. il 

. Halifenin tâyin etmiş olduğu vâli, halifenin emri olsun veya olman 
sn ülkesi işlerinin yürütülmesi için kendisi bizzat yürütme vezirleri tâs 
yin edebilir. Eyâletine tam yetkili bir vezir tâyin edecekse bu hususta 
halifenin izin ve emrini alması gerekir, Çünkü yürütme yezirinin işleri, 
yetkileri belirlidir. Tam yetkili vezirin yetkileri daha geniş, şümullü, va» 
zifeleri ise çok daha geniştir. Eyâlet vâlisi ordusunun erzâkını sebepsiz 
artırmak isterse, haksız yere malın boş yere tüketilmesi doğru olmaz. 
Şöyet bir sebebe dayanarak erzâkı artırmak isterse sebebe bakılır, tes 
lâlisi mümkün bir sebebse erzâkı çoğaltmak maksadıyla böyle bir karar 
alamaz, kararlaştıramaz. Bir sıkıntıyı gidermek, kötü bir olayı önlemek, 
veya bir harpte yeme ve içme işlerini karşılamak için yaptığı ziyâdelen 
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gibi. Bu durumlarda ihtiyaç duyulan miktarı hazineden karşılaması, goa 
galtması mümkündür. Halka mürâceât edemez, devlet merkezinden tâ 
lepte bulunamaz. Çünkü kendi hazinesinden bu gibi ihtiyaçlar karşısın« 
da harcamalarda bulunma yetkisi kendisine verilmiştir. Ama artırma ses 
bebi, büyük bir harp tehlikesini gidermek, zafere ulaşmak ise, halifeden 
müsâade ister. Onun müsâadesi olmadan tek başına bir işlem yapamaz. 
Elinde mevcut ordu ve erzâk ile yetinir. Onları istediği gibi yedirir, içis 
rir, ihsanda bulunur. Yeni bir ordu ve kuvvet teşkilini ancak halifenin 
emri ile yapar. 

Harac vergileri ve diğer gelirleri orduşunun ihtiyacından fazla ise, 
âmme işlerine harcanılmak üzere Beytü'-Mâlde saklanılması için halife- 
ye gönderir. Zekât ve sadaka malları yapacağı işlere, ihtiyaç sahiplerine 
vermek, harcamakla beraber fazla gelirse bunların fazlasını merkezi hüs | 
kümete, halifeye göndermesi gerekmez. Yine zekât almaya muhtaç olan 
kendi eyâletine yakın eyâlet ve şehirlere dağıtılmak üzere gönderir. Haraç 
yolu ile topladığı malları ordusunun yeme ve içmesine yetmezse devlet ha» 
zinesinden noksan kısmın tamamlanması için halifeden yardım talebinde 
bulunur. Fakat zekât ve sadaka malları kendi ülkesinin fakirlerine, muhs 
taçlarına yetmezse noksan kısmın tamamlanmasını haliteden isteyemez. * 
Sebebi ise ordunun ihtiyacı, yeteri kadar tahmin edilen miktar önceden 
tesbit, takdir edilmiştir. Takdir ve tesbitteki hatâ merkezden giderilir. 
Ama zekâta muhtaç olanların hakları, ihtiyaçları ancak o anda mevcut 
olan zekâta göredir. Muhtaçların toplanılan zekâttan, sadakadan daha 
fazla bir miktar isteme hakları olamaz. 

Eyâlet vâlisinin tâyini halife tarafındansa halifenin ölümü ile vâli 
azlolunamaz. Ama vezir tâyin etmişse, vezirin ölümü ile emir (vâli) de 
azlolunmuştur. Çünkü halifenin tâyini, bu konudaki tasarrufu müslü- 
manlar adınadır. Vezirin tâyini ise kendi şahsı içindir. Her ne kadar vâli 
azlolunmasa da, tâyin olunan vezir, halifenin ölümü ile azlolunmuştur. 
Sebebi ise Vezir tâyini işlemi, halifenin halifelik makâmı adına şehsı için 
yaptığı birstâyin tasarrufudur. ۰ 1 

İşte buraya kadar anlatılan iki genel vâlilikten birincisi olan serbest 
bir tâyin tasarrufu ile tâyin edilen tam bir vâliliktir. Zorla vâliliğe geç- 
meden, serbest bir tâyin tasarrufu ile işbaşına getirilen Özel Vâliliğe te- 
mas etmek, anlatmak, farkların tesbiti bakımından uygun düşecektir. 


b) ÖZEL VÂLİLİK (EMİRLİK) : Orduyu, bir toplumu sevk ve ida- 
reye, topluluğun haklarının korunmasına, yasaklara halkın riâyet etme- 
sini temine ve benzeri işlere tâyin edilen vâlilerdir. Adliye, muhakeme, 
verği ve zekât toplama işlerine karışması mümkün değildir. Verilen ce» 
zâları yerine getirip getirememe, infaz işlerinin özel vâlinin yetkisi sis 
nırı içine girip girmediği, işlerini yaparken lüzum duyduğu cezâyı tatbik 
edebilip edemiyeceği konusunda hukukçular ihtilâf etmişlerdir. İhtilâflı 
kimseler arasında ihtilâfın giderilmesi yönünden delillere muhtaçsa, des 
liller arası tercih yapma durumu söz konusu ise vâliliğinin özel oluşu ses 
bebiyle deliller toplaması, kendi kendine tercihte bulunması doğru değil- 
dir. Seçme ve delile muhtaç değilse veya her ikisine muhtaçsa hâkimin 


kararına veya kendi önünde deiiller serdedilmesine müsâade eder. İhti- 
1ãf konusu Allah veya kul hakkı olur. Cezânın tatbiki insanların hakkı- 
nın iblâlinin sonucu ise, İftirâ cezâsı (Hadd-i Kazif) ve Kısas gibi, bu 
durumda cezânın tatbikini isteyenin durumuna göre hareket edilir. Şê“ 
yet vâli yerine hâkime mürâceât ederse cezânın yerine getirilmesi, infâ- 
mada hâkim vâliden daha üstündür. Çünkü esas hakları koruyan, göze- 
ten, cezaları infaz eden hâkimdir. Hakkı ihiği olunan cezânın veya kısa- 
sın tatbikini vâliden isterse vâli cezâyı infaza daha lâyıktır, üstündür. 
Çünkü cezâların yerine getirilmesi hüküm sayılmaz. Hakkin temini, çiğ» 
nenen hakkın belli olan cezâsının yerine getirilmesi bir nevi yardıma muh- 
taç olana yardım etme sayılır. Bu konularda da vâli hâkimden daha Üs- 
tündür. Tatbik edilecek cezâ yalnız Allaha ait bir hakkın ihlâlinden, 
giğnenmesindense, zina cürmü sonucu dövme veyâ taşlama gibi; böyle 
bir cezânın uygulanmasında vâli hâkimden daha üstündür. Çünkü toplu- 
mun korunmasında, sevk ve idaresinde, hakların himâyesinde, halkın kö- 
tülüklerden uzaklaştırılmasında asıl görev vâlinindir. Cemiyetin iyiliğine 
olan hususlarda halkın vâliye yardımcı olması da bir vazifedir. Hâkimler 
ise husümet sahipleri arasındaki ihtilâfı çözen kimseler olup idare işl&- 
rine karışmazlar. Bu sebeple Allah'ın hakkını ihlâl cezâlarını infaz daha 
gok vâliliğin haklarındandır. Ancak açık bir hükümle bu görev hâkime 
verilebilir. | | 

Özel Vâlinin fevkalâde mahkemelere bakması, hâkimlerin tasdik ete 
tiği bir hükmü uygulayacaksa, haksıza karşı hak sahibine yardım, geç 
ikrar ve itirafta bulunana karşı haklıyı koruma yönünden bu kararları, 
hükümleri yerine getirir. Çünkü özel vâli zulmü, haksızlığı önlemekle, 
mütegallibe geçinenlerin önüne geçmekle, halk arasında âtıfet ve merha- 
ti sağlamakla görevlidir. Hakkın meydana çıkmasında yapılan duruşma 
genel yargılama hükümleri ile ilgili olup yalnızca hâkimlere âit bir görev- 
se vâli buna bakamaz, bu tür bir ibtilâf vâlilik görevi ile ilgili olmadığın» 
dan ülkesinin, şehrinin hâkimine gönderir. Hâkim hükmü yerine getir- 
mekten âciz kalırsa, hükmün uygulamasını vâli yapar. Vâlinin ülkesin- 
de, bulunmuş olduğu şehirde âdil hâkim yoksa veya hiç bulunmuyorsa 
ülkesinin, eyâletinin en yakın diğer bir hâlkimine gönderir. Şâyet iki hâ- 
kimin arası bozulacaksa ikisine de göndermeyip haHfeden izin ister, ih- 
tilâfı mes'eleyi kendi çözer, karar verir, verilen kararı da bizzat kendisi 
uygular. 

Hac işlerini organize etme de vâliliğine dahil işlerdendir. Çünkü bu 
görev de topluluğa yardun sayılır, yapması kendisi için uygundur. Cuma, 
ve bayramlarda imamlık yapmasına gelince, bir görüşe göre, bu işlerde 
hâkimler özel vâlilerden daha çok tercih edilir. Şafii mezhebinin görüşü 
budur, Bir başka görüşe göre de, bütün vâliler cuma ve bayram namaz» 
ları imamlığına daha cok layıktırlar. Hanefi mezhebinin görüşü de bus 
dur. 

Özel vâlinin bulunmuş olduğu eyâlet, ülke düşmanla komşu bir yer 
ise ancak halifenin emri ve müsâadesiyle oranın halkına karşı savaşır, 
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meden derhal karşı kor, harbe girişir. Çünkü görevlerinden biri de, top- 
lumun haklarını korumak, topluma, gelecek iç ve dış tehlikeleri önlemek» 
tir. 1 | 
Özel vâli'de aranılacak şartlar, yürütme veziriiğindeki şartların ve. vâ- 

sıfların aynı olup onlara iki şart daha eklenir. 1 — Müslüman olmak, 
2 — Hürriyet. Bu iki şartın aranmasının sebebi, dini işleri de idare ets 
mesidir. Zirmilik veya kölelik bu görevleri yerine getirmeye engeldir. 
İlin ve hukuk bilgileri aranmaz. Ama âlim veya hukukçu olan kimseler 
diğerlerine tercih edilir. Genel vâliliğin şartları Tam yetkili vezirliğin 
şartlarının aynıdır. Sebebi de önce de belirtildiği gibi, her ne kadar gö- 
revleri bakımından farklı durumları varsa da genel olarak işleri yapar- 
ken, yürütürken ikisi de aynı şekilde hareket ederler. Özel vâlilik şarts 
ları Genel Vâlilik şartlarından bir şartla biraz daha sınırlıdır. Bu da âlim 
olması, Vâliliği genel olan olaylar karşısında hüküm vermekle de görey- 
lidir. Özel vâlilikte bu durum yoktur. Her iki vâlinin vâlilikleri icâbı bes 
lirli elan işleri yapmalarına halifenin görüşünü, tasdikini almalarma Is 
zum yoktur. Halifenin iznini almışlarsa bu hâl ona itâati gösterir. Vâlilik 
görevlerinin hâricinde bir iş çıkmışsa halifenin fikrini, düşüncesini ,emrini 
beklerler, onun emri ile hareket ederler. Halifenin emrini beklemekle teh 
likenin yayılmasından korkuluyorsa, tehlikenin giderilmesine hemen bags 
larlar, halifenin izni yaptıkları iş hakkında beklenir. Çünkü beklenmedik 
olaylarda, yapılan işleri tasdik ve meşru hâle koymak için halifenin gö» 
rüşü beklenir. 


B — İSTİLA (ZOR) İLE VÂLİ OLMA 


İstilâ vâliliği, bir mecburiyet sonucu meydana gelen yâliliktir. Bir 
şehri, ülkeyi asker zoru ile ele geçirdikten sonra o şehrin sevk ve idare- 
sine imâm tarafından, asker zoru ile ele geçiren şahsın görevlendirilme- 
sidir. Ülkeyi kuvvetle ele geçirmesi sebebiyle siyâset ve idaresinde müs- 
` tebid olur. İmâmın böyle bir şahsın vyâliliğine izin vermesi ise, bozuk 
luktan dürüstlüğe, zararlı durumdan iyi duruma dönmesi, dini işlerin ge- 
çerli olması sebebiyledir. Bu şekilde bir vâlilik, şartları bakımından örs 
fe aykırı ise de dini hükümlerin yerine getirilmesi, hükümlerin askıda 
kalmaması, sakat ve yanlış işlerin yapılmaması sebebiyle normal karşı 
İanır. i 


Zorla vâli olmasına, serbestçe tâyin tasarrufunun yapılmasına ây- 
kırı düşmesine, kudret ve âcizlik şartları arasında ayrılığın vuküuna rağ- 
men cevaz verilmiştir. Müstevliyi tâyini, onu meşru, huküken muteber 
tanımayı gerektirici 7 dini sebeb vardır. Bu E göre imâmın onun 
iene iştiraki gerekir. 


1 — Peygambere (S.A.V.) halef olması sebebiyle hilâfet makamıni 
korumak, topluluğun işlerini yürütmek, bu hususta makâmı için yapıl 
aası gereken şeyleri yapmak, toplumun haklarını gözetmektir. 


2 — Hilafete beslenen dini itâat, müstevliyi Vali tâyin etmekle kale 
kar. Halifeliğe aykırı düşen bir vebâl altına girer. Ama bu vebâl zorla - 
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Wali olan müstevlâde kalır. Çünkü âmme menfaatı müstevliyi tanımayı 
gerektirmiştir. 


3 — Yardımlaşmaya, dostluğa dâir hususların birleşmesi icâb eder, 
Bu şekilde müslümanlar düşmana karşı bir birlik gösterirler, 


4 — Dini idarelerin akitleri sıhhatli, dini alandaki hükümleri tesirli 
olmalıdır. Fâsid bir anlaşma ile bâtıl hâle konulmamalıdır. Yapılacak olan 
bu ahidlerin, sözleşmelerin müteberiyeti de müstevliyi halifenin tanıma» 
siyle mümkündür. 


5 — Dinin koymuş olduğu vergileri toplama, onlardan istifade et- 
mek, dini vergilerini verenlerin bu tasarruflarının huküken muteber ol» 
ması için müstevlinin vâliliğini halife tarır. Böylece işler aksatılmadan 
yürütülmüş olur. 


6 — Cezâlar, cezâları vermeye ehil olan kimseler tarafından veril- 
meli, müstehak olana uygulanmalıdır. Mü'min tarafını koruma ancak Al- 
jah'ın koyduğu haklarla ve takdir ettiği cezalarladır. Bu cezâların tatbi- 
ki ise imâm veya görevli memurları vasıtasıyladır. Bu bakımdan müstev- 
lînin vâliliğinin meşruluğu kabül edilir. 


7 -— Vâli dini hükümleri, kuralları koruma, hükümlerini yerine ge» 
tirmede Allah'ın haramlarından sakınmalı, itâat olunduğunda da halkının 
hakkını vermelidir. Halkın dini emirlere karşı gelmesinde de onları doğ- 
ruya çağırmalıdır. ٠ 1 

Sözü geçen ve dini esaslardan çıkarılan bu 7 sebeble hilâfetin hak- 
larını korumak, müstevlinin bulunduğu ülke halkının yararını gözetmek 
için zoraki valiliğin meşruiyeti, huküken tanınması gerekmiştir. Şâyet 
zorla vâli olanda vâli olma şartları varsa vöâliliğinin tanınması kesinlik 
ifade eder, halkın itâat etmesi şarttır. Vâlilik konusunda ona izin ver 
me milletin hak ve hukuk alanındaki işlemlerini geçerli yapmak içindir. 
. İmâm gibi bu vâli de tam yetkili veya yürütme vezirleri tâyin edebilir, 
Şâyet emirlik, Vâlilik şartlarını taşımıyorsa ona karşı gelmeyi önlemek, 
itaati sağlamak için vâli tâyin ettiğini imâmın açıklaması gerekir. Veya 
hak ve görevlerde zoraki vâlinin tasarruflarını buküken muteber kılmak 
için imâm vâlilik şartlarını taşıyan birini onun yanına nâib tâyin eder, 
zoraki vâlinin noksanlarını giderir. Bu durumda müstevli vâli olarak, nâ- 
ib de işlerin muteber bir şekilde yürütülmesi için tâyin olunmuştur. Her 
ne kadar alışılmış olan usule uygun değilse de iki sebeb .bu türlü bir tâ 
yin tesarrufunu gerektirmiştir. 


1 — Kuvvetli olandaki noksan şartları gidermek mecburiyeti, 


2 -— Âmme menfaatindeki şartlarla, hususi menfaatlerdeki şartların 
karışmaması, âmme menfaatinin korunması için böyle bir nâib tâyini ; 
şarttır. , 

| Zoraki vâlilik huküken muteber kabül edilince bununla, serbest bir tâ- 
yin sonucu kesinleşen vâlilik arasında 4 yönden fark vardır. 1 — Zoraki vâ- 
Klik, bir yeri asker zoru ile ele geçirmekledir. Tâyinle kesinleşen vâlilik; 
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imâmın serbest bir tâyin tasarrufu sonucudur. 2 — Zoraki vâlilik, müss 
tevlinin ele geçirdiği topraklarda geçerlidir. Tâyin sonucu işbaşına gelen 
vâlinin vâliliği tâyin edenin göstereceği topraklarda geçerlidir. 3 — Zo. 
raki vâlilik belirli, az işlere bakmayı gerektirir, tâyin vâliliği görülmesi 
gerekli bütün işlere bakmayı icâb ettirir. 4 — Zoraki vâlilikte imâm o 
ülkeye tam yetkili vezir tâyin edebilir. Tâyinle gelen vâliliklerde böyle 
bir vezir tâyini doğru olmaz. Çünkü zoraki vâli belirli az işe bakar, geri 


kalan işleri tam yetkili vezir tamamlar. Tâyin vâlisi ise bütün işleri gö 
rebilir. . 
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DÖRDÜNCÜ BÖLÜN 


Ordu Kumandanları Tâyini 
A — KUMANDANIN VAZİFELERİ 


Harplerde kumandan tâyin etme müşriklerle savaşmaya mahsustur 
ki bu da iki kısımdır. a) Ordu politikasına, harbi sevk ve idareye tâyin 
edilen komutan, diğer adı ile özel komutanlık, Bu komutanlıkta aranılan 
şartlar özel vâlilikte aranılan şartlardır. b) Ganimetleri taksim, sulh an- 
laşması yapma, ve sâir harp işlerine dâir bütün yetki ve görevler ve- 
rilen komutanlıktır. Genel komutanlık da denir. Burada da genel vâli- 
likte aranılan şartlar aynen istenir. Harp komutanlığı, taşıdığı hükümler 
bakımından özel idarelerin en genişi, kısımları en çok olanıdır. Fakat Özlü 
olarak ana konulara temas edilecek, bu arada genel komutanlık içinde 
özel komutanlığa da yer verilecek, ayrıca bir başlık açılmıyacaktır: 


Harp Komutanlığı genel bir kom utanlıksa, esas $ görevi ve aym 
zamanda hakkı vardır. 


&) Orduyu sevk etme, Orduyu sevk hususunda 7 hakkı mevcuttur. 


1 — Yürüyüşte mülâyim hareket etme: Zira ordunun en zayıf as- 
keri de savaş mahalline gitmeye muktedir olmalı, kuvvetiilerin kuvveti 
korunmalı. Bu şekilde hareket etmezse intikâl çekilmez olur, zayıflar 
ölür, kuvvetlilerin sıhhati bozulur. Peygamber (S.A.V.) de: 


«Şu yol kuvvetlidir, çetindir. Onda siz yurauşaklıkla yürüyün, yürü- 
tüm. Zira yumuşak, kesik kesik yürüyüşte geçilmedik toprak, aşılmadık 
gırtlar kalmaz. Yürüyüşün en kötüsü gecenin ilkinde süratle yapılan yü- 
rüyüştür» buyurmuşlardır. Ve Hz, Peygamber'den (S.A.V.) rivâyet edil- 
miştir ki: 


«Zayıf düşmüş olan, yumuşak olanın, gücü bulunanın emiridir.» bu- 
yurmuşlardır. Bu hadislerden maksad hayvanı zayıf olanın ; yürüyüşüne 
göre yürümenin icâb ettiğidir. 

2 — Üzerinde harp edebilmeleri, binek hayvanı olarak kullanmaları 
için atlar ve benzeri hayvanlar teminini askerden istemek. Harp hay- 
vanları atlar ve diğer hayvanlar arasına çok yaşlılar, alçak boylular, 
gok yem yiyenler, yağlı, yaramaz, itâatsiz, terbiye edilmemiş olanlar 
alınmaz. Binek hayvanlarına yükler yüklenir, süvâriler biner, böylece gok 


i yüke ve yürümeye dayanamıyanlar harp hayvanları arasından gıkarılır. 
Allah Teala Öğ 
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ERA A TENİ 


«Siz de onlara karşı gücünüzün yetliği kadar kuvvet ve cihad İçin 
bağlanıp beslenen atlar hazırlayın» (B.K. 8:60) buyurmuştur. Resülule 
lah (S.A.V.) de, j 


«Atlar besleyin, zira onun sırtında sizler için şeref, yücelik, kari 
İarmda, ise hazineler vardır.» buyurmuştur. i 

3 —- Savaşta iki sınıf kimselerden faydalanmak. Birincisi: Müsterzis 
ka denilen, Harp Divânınca askere yazılmış, silâh altında hazır kuvvet 
olarak devamlı beslenen, elde tutulan askerlerdir. Bunlar harpten anlıs 
yan, duruma göre kendilerine hazineden yardımda bulunulan veya eyâs 
letlerde bu maksatla beslenen askerlerdir. İkincisi, Mütetavvia denilen ve 
harp zamanı gönüllü olarak savaşa katılan, emir ve komuta altına gi- 
renlerdir. Allah Teâlâ bunları Kur'ân-ı Kerim'de öğmüştür. Nitekim bir . 
âyet-i celilede: 


«Ey mü'minler sizler gerek hafif gerek ağırlıklı olarak el birlik sa- 
vaşa clan. Allah yolumda mallarımızla, canlarmızla cihad edim.» (K.K. 
9:41) buyurmuştur. Bu âyet-i kerimedeki «Gerek hafif, gerek ağırkirir...» 
emrine uyanlardır ki bunun 4 türlü mânâlandırılışı vardır. Hasan ve Ak- 
reme'nin görüşüne göre: Genç ve ihtiyar olarak, Ebü Sâlih'in görüşüne 
göre: Zengin ve fakir olarak, Ebû Amr'in deyişine göre: Binitli veya 
yaya olarak, Ferra'nın fikrine göre: Çoluk ve çocuğunuzla veya yalnız 
olarak. İşte bu gönüllü askerlere zekâttan verilir, harp ganimetlerinden 
verilmez. Peygamber (S.A.V.) zekâtın sarfedileceği yerleri gösteren 
âyet-i kerimeyi böyle uygulamıştır. Harp ganimetlerinden verilmesi uys 
gun düşmez, onların hakkı zekâttır. Hazineden beslenen askerlere gani 


gruptan biri diğerinin mal ve hakkına ortak olamaz. Ebü Hanife'ye gös 
re iki sınıf mal, iki grup askere ihtiyaç nisbetinde harcanabilir, Halbuki 
Allah iki grubun arasını ayırt etmiştir. İkisini bir hüküm altında tonla» 
mak doğru olmaz. a 


4 -—- Muvazzaf ve Gönüllü askerlerin âdetlerinden, huylarından an 
layan bir komutan olmalı. Örflerinden, huylarından anlayan gözcüler tâ- 
yin etmeli, hallerini kontrol ettirmeli, onları savaşa çağırdığında hemen 
yanlarına, yaklaşmalı, yakinen birbirlerini tanımalıdır. Fiz. Peygamber de 
bu hususa. harplerinde çok riâyet etmiştir. Yüce Allah da âyet-i kerime 
“sinde; i 


«Sizi birbirinizle tanışmamız için cemiyeflere ve kabilelere ayırdık.» 
(K.K. 49:13) buyurmuştur. Bu âyet üç türlü mânâlandırılmıştır. Mücâ- 
hid'in fikrine göre: Cemiyetler; yakın akrabalar, soylar, kabileler ise 
uzak soylar anlamınadır, Bir diğer görüşte: Cemiyetler; Kahtan Arapla- 
rı, kabileler de Adnan Arapları anlamınadır. Üçüncü görüşte ise: cemi- 
yetler; Arap olmayan milletler, kabileler ise, Arap soyundan olanlar an- 
lamınadır. 


5 — Her bir grup asker için birer kepalı isim vermek: Verilen bü 
Sizli, kapalı isimle seslenilmeli, gruplar birbirinden bu isimle ayırt edib 
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meli, çabucak toplanmaları sağlanmalıdır, Urve b. Zübeyr babasından şu 
hadis-i şerifi nakletmiştir: 


«Şüphesiz Allah'ın Resülü Muhacirlere kapalı isim olarak Abdurrah- 
mân Oğulları, Hazrec kabilesine Abdullah Oğulları, Evs kabilesine Uhey- 
dullah Oğulları, kendi atına da Allahın Atı ismini verdi.» 


§ — Askerleri, aralarında bulunan ve düşmana casusluk eden, isyâ- 
na teşvikte bulunan, alay eden kimselerden yüz çeviritirmek. Beşinci kol 
kuvvetlerine karşı koymak. Müslümanlarla alay etmesi yüzünden, Resü- 
İlullah (S.A.V.) de bazı harplerinde Abdullah b. Übey b. Selülü harbe 
katılmadan men etmiş, askerlerden uzaklaştırmıştır. Allah Teâlâ da, 


«Fitneden eser kalmaymcaya, din de Allah'ın dini oluncaya kadar 
onlarla savaşın.» (K.K. 2:193) buyurmuştur. Bu âyet-i kerimeden mak» 
Sad, bazınız bazınıza fitne olmasın, ayrılık göstermesindir. 


7 — Soy ve fikir bakımından kendi soy ve fikrinde olanlara, kendi 
mezhebinde bulunanlara meyletmemek, soy, fikir ve mezhepte ayrı olan- 
lara sırt çevirmemek. Ufak çapta nahoş düşen hususlara büyük önem 
yermek, işi büyütmek suretiyle ihtilâfa, ayrılıklara yol açar. Bu bakını- 
dan önemsiz. olan hususların üzerini hemen kapatmak, işi büyütmemek, 
gerekir. Peygamber (S.A.V.) de dinde zıd olmalarına rağmen münğfıkla- 
ra, harpler esnasında göz yummuştur. Zâhire göre haklarında hüküm ver- 
miştir. Maksadı ordunun her türlü üstünlüğünün sağlanması, adetleri- . 
nin artması içindir. Kâlblerinde nifaktan gizlemiş oldukları düşünceleri 
Allah'a havâle etti. Hesâbını ona bıraktı. Allah Teâlâ da âyet-i kerimede: 


«Birbirinizle çekişmeyim, Sonra korku İle tofa düşersiniz, rüzgüruuz 
kesilip gider.» (K.K. 8:46) buyurmuştur. Bu âyet-i kerimeye iki türlü 
mâna veriş vardır. Bir fikre göre: Rüzgârdan maksad, Ebû Übeyd'e gö- 
re devlettir. İkinci fikre göre de: Rüzgârdan maksat kuvvettir, rüzgâr 
ismi de kuvvetli esmesi sebebiyle buradan alınmıştır. 


B — KUMANDANIN HARBİ İDARESİ 
VE DÜŞMANLA SAYVAŞMASI 


- Ordu komutanlığının ikinci (b) görevi ve hakkı harbi sevk ve idas 
residir, Harp ülkesinde bulunan müşrikler iki sınıftır. Birinci sınıf: Ken- 
dilerine İslâm dinine girmeleri hususunda dâvet yapıldığı halde müslü- 
man olmaktan kaçınan, yapılan dâvete sırt çevirenlerdir. Ordu komuta» 
bı iki husustan birini haklarında tatbikte serbesttir. Ya gece-gündüz Sle 
kıntı vermek, ölümle ve yakmakla tehdid etmek, veya harple, ölümle kor- 
kutmak. Müslümanlar için bu tedbirlerden hangisi uygun düşüyorsa onu 
müşrikler hakkında uygular. İkinci sınıf müşrikler: Kendilerine, müslü- 
manlığa dâvet hususu ulaşmıyanlardır. Bu sınıf müşrikler bugün az Sa“ 
yıda kalmıştır. Çünkü Allah, Peygamberinin (S.A.V.) dâvetinin her ta» 
rafa yayılmasını sağlamıştır. Ancak Türklerden, Rumlardan karşılaştığı» 
mız yerlerin ötesinde olanlarla, uzak doğu ve batıda bulunanlar vardır. 
Onlara 8 dâvetin ulaştığı bilinmediğinden, birden bire öldürülmelerine, 


yakılmaları ıma girişmek yasaktır, Onlara önce dine dâvet işlemi yapılır, 
girmeleri bildirilir. Peygamberin (S.A.V.) peygamberlik mücizeleri an» 
iatılır, dini kabul etmeleri hususunda deliller getirilir, Bütün bunlara rağs 
men küfürde devâm ederlerse, o zaman harp edilir, öldürülür. Allah Teds 
lã da âyet-i kerimesinde: 


«İnsanları Rabbinin yoluna hikmetle, güzel öğütle dâvet et; onlarla 
mücâdeleni, en güzel yol hangisi ise onunla yap.» (K.K. 16:125) buyur- 
muştur ki, maksad, Allah'ın yoluna, dinine hikmetle dâvette bulun de- 
mektir, Hikmete iki türlü mânâ verilmiştir. 1 — Hikmetten maksat Pey 
gamberlik, 2 — Kur'ândır. Bu Kelbi'ye göredir. Güzel öğütte de (meviza) 
iki türlü anlam vardır, 1 — Yine Kelbi'ye göre: Kur'ânın güzel sözleri, 2 — 
Başkalarına göre, Kur'ândaki emir ve yasak mâhiyetinde olan şeyler, 
hükümlerdir. «Onlarla mücâdeleni en güzel yol hangisi ise onunla yap» 
lâfzında da, düşmanlara hakikatler açıklanır, deliller izâh edilir, demektir, 

Şâyet bu ikinci sınıf müşrikler, dine dâvet işi yapılmadan, deliller 
getirilmeden, gerekli korkutma yapımadan, birdenbire öldürülürlerse, 
Safiî mezhebine göre: Bir müslümanın diyeti gibi diyet verilir. Bir başka 
görüşe göre de, dinleri ayrı olması sebebiyle kâfirin diyeti gibi diyet ves. 
rilir. Ebû Hanife'ye göre ise, öldürülmelerinden ötürü diyet vermek ge- 
rekmez. 


Ordu safları, hatlar savaşa girdiğinde, emir ve komutasında bulunan 
askerlerin kendisini tanımaları için, diğer atlardan ayırıcı renkleri ta- 
yan, özellikle alacalı bir ata binmesi gerekir. Şâyet ordudaki atların 
hepsi yalnız siyah veya yalnız kırmızı ise Ebü Hanife'ye göre, komutanın 
onlardan tamamen ayrı bir venkte olan ata binmesi doğru olmaz. Çün- 
kü düşman tarafından komutan kolayca tanınır, bilinir, Ama nihayet bu 
bir fikirdir. Abd b. Avnillah, Umeyr'den, O da Ebü İshak'tan Peygam- 
ber'in (S.A.V.) Bedir savaşında şöyle buyurduğunu rivâyet etti: ' 


«Kırlarda otlayan atlar besleyin. Şüphesiz melekler de böyle atlar 
beslediler.» 

o Komutan karşılıklı mübârezeye, düelloya, çağırıldığında cevap vers 
melidir. Ubey b. Halef, Uhud muharebesinde Peygamberi (S.A.V.) mü- 
bârezeye çağırdı. Peygamber (S.A.V.) de onu öldürdü. Peygamber'in 
(S.A.V) ilk yaptığı Bedir Muharebesinde Kureyş'in uluları Utbe b. Re- 
bia, Oğlu Velid, kardeşi Şeybe ortaya çıkarak karşılıklı döğüş, düello is- 
tediler. Peygamber (S.A.V.) de Ensar'dan Afra'nın oğulları Avf ve Mes 
udu ve Abdullah b. Revaha'yı karşılarına çıkardı, Kureyşliler bu üç ba- 
hadıra, «Biz sizleri tanımıyoruz. Biz bize denk kişiler isteriz.» dediler. Bu- 
nun üzerine Peygamber (S.A.V.), Haşim oğullarından üç kahramanı gön- 
derdi. Ali b. Ebi Talib (K.V.) Velid'le döğüştü ve onu öldürdü. Hamza 
b. Abdil-Müttalib (R.A.) Utbe ile çarpıştı ve onu öldürdü. Ubeyde b. ek 
Haris (R.A.), Şeybe ile döğüştü ve iki vuruşta ayrıldılar. Şeybe de bü 
harpte öldü. Ubeyde sağ olarak, ayağının biri yaralı vaziyette ata bin 
Girildi. Safra denilen yerde öldü. Ka'b b. Malik bu hususta şu mersiyeyi 
söylemiştir: i 
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Ey gözlerim, cömert olun, göz yaşlarınızı esirgemeyin, az az değil, 
devamlı akıtın, 
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. Sehidlerin fiki, en güzeli ve ölümü bizi mahveden o efendi üzerine 
ağlayın 


Yarının sabahında, pek fena olmayan bir vakitle; beklenmedik bir 
anda Ubeyde ölmüştü. 


Şüphesiz harbin keskin kılıcı ile yaralanması ona çok ızdıray veris 
yordu.» 


. Bu olaydan sonra Utbe'nin kızı Hind, şâyet Hamza'yı öldürürse ken- 
disine büyük mükâfatlar vereceğini Vahşi'ye vaad etti, Uhud'da Vahşi 
İamza'yı şehid edince, Hind şehidin karnını yardı, ciğerini çiğnedi. (Al 
lah Yüce şehidden razı olsun..), Hind bu vak'a hakkında şu şiiri yazdı? 


«Utbe'den, kardeşimden, amcasından ve Bekr'den bana bir sabır da, 
yoktur. 


Nefsime şifâ verdin, nezrimi ödedin, ey Vahşi, göğsümün ateşine 
gifê verdin, 


Ömrüm hakkında yemin ederim ki kemiklerim kabrimde çürüyünce- 
ye kadar şükürler eder.» 


` ate şu olaylar gösteriyor ki Peygamber (S.A.V.) Hâşim ve Abdul 
Muttalib oğullarından en yakın âile fertlerini, onların en parlağı, onla 
ra en çok şefkatli olmasına rağmen karşılıklı mübârezelere, düellolara 
gıkarmıştır. Ubey'le karşı karşıya Uhud'da mübâreze etmiştir. Elendek'- 
te Amr b. Abdi Vüdd'ün ağır konuşması karşısında çok sevdiği amcası 
oğlu Al#yi karşısına, çıkarmıştır. Şöyle ki: Kureyşliler Medine'yi kuşat- 
tıklarının ilk günü Amr b. Abdi Vudd, raüslümanlardan er istedi, cevap 
veren olmadı, İkinci günü yine er istedi, yine cevap veren olma E Üçün- 
cü günü yine er isteği, kendisinden kaçınıldığını görünce: 

«Ey Muhammed (S.A.V.), ölülerinizin, şehidlerinizin Cennette diri 
olduğunu, Rablarının onları rı ıkilandırdığını, bizim öÖlülerimizin Cehen- 
nemde cezslandırıldığını boş yere iddia eden siz değil miydiniz? Sizin hig» 
birinize kıymet vermem.» dedi. Bunun üzerine Allah'dan bir iyilik olarak 
e düşmanın ateşe biraz daha yaklaşması için Hiz. Ali ileri atılarak gu 

şiirleri okudu: 

«Küçücük topluluklarından gr var mı diyen sese döndüm. Durdum, 

baktım ki secaatli korkak, korktuğu yerde hazır dona kalmış. 


Şüphesiz ben, onun azgın develer bağırışı gibi bağırmakta acele et» 
medim. Onun gibi olmadım. 

Şüphesiz ki şecâat, hayırların en asili olan cömertlik genç delikan- 
٠ ılarındır.» 


. Bu şiirlerden sonra Fiz. Ali, la den (.4.V.) izin istedi, oda 
müsâade ederek, 
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<Çık Ya Ali, Allah seni korusun, her türlü kötülüklerden esirgesin.» 
Bu duâdan sonra Hz. Ali de hemen şu şiiri söyleyerek ileri doğru çıktı, 

«Müjde sana, deve bağırışı gibi olan sesine, âciz olmayan biri (sana)! 
cevap vermeye geldi. 

Gelen gelişinde samimidir. Bilerek geliyor. Umarım ki bu iş sabah 
vaktinde bitsin de kurtulsun. 

Hakikaten ben, başının üzerinde, cenâzelerde çığırtkanlıklar yapan 
bir kadın dikmek ve görmek istiyorum, 

Deve haykırışı anında, birden bire parlayan, nefesleri kesen, geniş 
kılıcı vurmak suretiyle.» 

Her ikisi harp meydanında dolaştılar, ortalığı toz toprak bürüdü. 
İkisi de toz içerisinde gözden kayboldular. Sonra ikisi de gözüktü. Ali 
(K.V.) kılıcnı Amr'in elbisesine siliyordu. Amr o anda öldürülmüştü. Bu 
olayı etraflı bir şekilde Muhammed b. İshak Meğazi kitabında anlatır. 
Bu iki olay gösteriyor ki nefse güç de gelse komutan düelloya çağırıl- 
dığında ortaya çıkmalıdır. Savaşçının ilk düelloya dâvetine cevap verme- 
yi Ebü Hanife men etmiştir. Çünkü düelloya çağırmak, ilk olarak bu iş- 
le başlamak taşkınlıktır. Şafii ise, karşılıklı döğüşmeye, Allah'ın yolun» 
da, dininde kuvvet gösterilmesi, Peygamberine (S.A.V.) yardımda bulu- 
nulması sebebiyle câiz görür. Peygamber (S.A.V.) mübâreze yapılmasını 
uygun buldu, teşvik etti. Bazan kendisinin de çıkmasına rastlandı. Mus» 
hammed b. İshak'ın anlattığına göre: Bir gün Uhud muharebesinde Re» 

sülullah (S.A.V.) zırhları arasından bir kılıç aldı. Onu hareket ettirerek: 
۰ — «Bu kılıcın hakkını kim alacak?» dedi. Hz. Ömer ayağa kalktı, 

a «Ben onun hakkını alırım» dedi. Peygamber (S.A.V.) Ömer'den 
vazgeçti, tekrar, 

— «Bu kılın hakkım kim alacak?» diye sordu. Zübeyr b. Avam 
kalktı ve, 

= «Kılıcın hakkını ben alırmmi» dedi. Peygamber (S.A.V.) üçüncü 
defa, 

== «Bu kılıcın hakkını kim alacak?» diye sordu.. 

Ebü Dücâne Simak. b. Huraşe ayağa kalktı, , 

— «Onun hakkı nedir Ya Resülallah?» diye sordu. Peygamber 
(SA.V.) de, vi 

-— «Külıç eğilinceye kadar düşmana vurmandır.» dedi. Kılıcı Peygam- 
berden (S.A.V.) aldı, Sapı kırmızı idi. İnsanlar kılıcı gördüklerinde hes 
men öldürecek ve yaralıyacak sannederlerdi. Ebü Dücâne şu şiiri okuya» 
rak yürüyordu: 

— «Resülullah (S.A.V) kıhem hakkını kim alacak dediğinde, onun Yüs 
muşaklığından faydalandım, ben aldım. 

Kâdir ve Rahman olan Allah'ın yarattıkları arasında âdil ve doğru 
olduğu bilinenden aldım, kabul ettim. 

O Peygamber (S.A.V.) bol bol ganimetlere kavuşan, doğu ve batıda 
malları olandır.» 

Sonra Ebü Dücğöne saflar arasında gururlu gururlu dolaşıyordu. Pey- 

amber (S.A.V.) bunun üzerine, «O öyle bir yürüyüştür ki Allah bu top- 
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raklarda ona gıpta eder.» buyurdu. Savaşa ilk başlıyan olarak , belâlar, 
ölümler yağdırarak girdi ve şu şiiri okuyordu: 

«Sevgilim (Kılhcım), benimle e yapan birisin. Bizler kanlar 
döken bahadırlarız. 

. o Allah'ın ve Resülünün kılıcını aldım. Acaba zaman dönemecinde dur» 
maz M1?» 

Yukarıdan beri açıklanan die anlaşıldığı üzere, düelloda bü 
lünmak iki şartla câizdir. 1 — Düelloya çıkacak müslüman, genç ve ce- 
sur olmalı, ve bilmeli ki düşmanın karşı koymasında âciz kalmıyacaktır. 
Şâyet böyle cesur, genç biri değilse düelloya çıkması önlenir. 2 — Ordu- | 
hun komutanı, pek ileri gelen erkânından biri de olmamalı. Çünkü ilk 
hamlede böyle önemli bir şahsın kaybolması orduyu üzüntüye, bozulma» 
ya götürür, sevk eder. Peygamberin (S.A.V.) düellolarda ilk defa kendi- 
ni öne sürmeleri Allah'ın yardımına bağlanışları, Allah'ın zaferinin yal 
nız kendi hakkında tecelli edeceğini bilmesidir. 

Ordu komutanının harp esnasında en ön safta çarpışması, askeri Şe» 
hitliğe teşvik etmesi iki maksaddandır. Ya müslümanları harbe teşvik, 
veya Allah'ın yardımından cesâret alarak ümid ederek düşmanı yenilgi- 
ve uğratmak içindir. Muhammed b. İshak'ın anlattığına göre Bedir har- 
binde Resülullah (S.A.V.) yüksek bir kerevet üzerine çıktı, müslüman» 
ları harbe teşvik etti ve «er insana acaba ne isâbet etti diye sordu- 
tar? Ve nefsim kudreti tahtında olan Allah'a yemin ederim ki bir adam 
Bugün düşmanla çarpışır, sabırla ve ecrini Allah'tan isteyerek güğüs gö- 
fise çarpışma esnasında er meydanından geri kaçmaksızın öldürülürse 
allah onu cennetine köyar». Mesleme oğlu Ümeyr b. Himam elinde hur- 
maları yer durumda iken, «Ne güzel, ne güzel buyurdunuz. Benimle Cen- 
net arasında şu topluluğun beni öldürebileceği kadar bir mesâfe kaldı.» 
dedi. Billerindeki hurmaları hemen attı, kılıcını aldı, şehid oluncaya ka- 
dar düşmanla çarpıştı. Allah rahmet etsin. Savaşma ânında şu şiiri okus 
yordu: CN 
«Takvâ, âhirete âit ameller ve Allah'a karşı sabırdan başka azık ol- 
maksızın harbde Allah için koşmak gerekir. 

i Takvâ, iyilik, doğruluk ezıklerından başka her türlü azık fânidir.» 

Bir müslümana, harpte olsun, harbin dışında olsun eline geçen müş-s 
rikleri öldürmesinde sakınca yoktur. Onların yaşlılarını, din adamlarını, 
ruhbanlarını öldürmek hususunda görüş ayrılığı vardır. Bir görüşe göre, 
savaşmaya teşebbüs etmezlerse öldürülmezler. Çünkü onlar mâbedleri gibi 
vedia bırakılmışlardır. İkinci görüşe göre, harbe teşebbüs etmeseler, 8i 
Jaha sarılmasalar da öldürülürler. Çünkü onların bir fikir açıklamaları, 
etrafında bulunanlara teşvik edici işâretler yapmaları müslümanlarla gö- 


güs göğüse savaşmalarından daha tehlikelidir. Hevâzin harbinde, Huneyn | 


harbi günü Dureyd b. Summa 100 yaşını geçtiği halde öldürülmüştür. 
Resülullah (S.A.V.) bu olayı gördüğü halde, böyle yapılmasını kötüle- 
medi. Dureyd öldürülürken şu şiiri terennüm ediyordu: 

«Ben onlara yüksek bir tepelikten hücüni emri verdim, Önler heniz 
ömürlerinin sabahında delikanlılardı. vi 
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Fakat onlar, kendilerinden olmama, rağmen beni bu âkibetten korüs 
madılar, gördüm ki onlar sapmışlar, din değiştirmişler, Halbuki ben din 
değiştirmemiş, hidâyete ermemiştir.» 

Peygamberin (S.A.V.) yasak etmesi sebebiyle kadınların, çocukla» 
rın harb ânında veya harbin dışında öldürülmeleri doğru değildir. Bu hü 
küm onların harb etmemeleri şartına bağlıdır. Hizmetçilerin, idarecilerin, 
hükümdarların öldürülmesini de Peygamber (S.A.V.) yasaklamıştır. Ka- 
dınları ve çocukları öldürenler alınlarından vurulmak üzere ölüm cezâ- 
sına çarptırılırlar. Düşman tarafı, kadın ve çocuklarını kendilerine siper 
ediniyorlarsa yine de kadın ve çocukların öldürülmemesine çalışılır, Şâs 
yet düşmanı öldürebilmek, önlerinde bulunan kadın ve çocukları öldür- 
mekle mümkünse o zaman öldürülmelerinde bir mahzur yoktur. Düşman 
müslüman esirleri kendilerine siper ediniyorlarsa, müslüman esirler öl» 
dürülmeden düşman öldürülemiyorsa müslüman esirler öldürülmezler, 
Kuşatma Suretiyle müslümanlara ulaşmak, esâretten. kurtulmak veya 
kurtarmak nasıl mümkünse o çareye baş vurulur. Azami derecede düş- 
manm, ellerindeki müslüman esirleri öldürmelerinden, veya müslümanın 
müslüman esiri öldürmesinden kaçınılır. Bir müslüman esir bir müslüs 
manı bilerek öldürürse katiline diyet ve keffâret gerekir, Müslüman ol» 
duğunu bilmiyorsa yalnız keffâret gerekir, 

Bâzı hukukçular uygun görmese de genel olarak düşmanın savaş at- 
ları, binek hayvanları öldürülür. Hanzala b. Râhib, Uhud harbinde Ebûl 
` Süfyân'ın atını öldürdü. Ebü Süfyân'a da öldürmek üzere koştu İbnu 

Şuub bu olayı görünce İHanzala'yı şu şiiri ile düelloya dâvet etti: 
, «Efendimi, dostumu, göz bebeğim ve canımı elbette ki güneşin işi- 

Sından koruduğum gibi kılıç darbesinden de korurum.» 

Sonra Hanzala'ya kılıcını vurdu ve öldürdü. Bu esnada durumdan iss 
tifade eden Ebû Süfyan kaçıp kurtuldu. Ve o anda şu şiiri söylüyordu: 

«Atım sabahtan akşama kadar onlarla köpekler gibi, kişneyerekt 
harbediyordu. : 

Onları yaralamak suretiyle öldürüyor, üstün olana teslim olmalarını 
söylüyor, onların kılıç darbelerini kendimden uzaklaştırıyordum. 

Atım öldürülünce beni kurtarmak için toy bir at aradım, İbnu Şuuba 
re kadar minnet duysam azdır.» 
Ebü Süfyan'ın bu şiiri İbnu Şuub'a ulaşınca cevâbi mahiyette, teşekkür 
gimeksizin şu Şiiri söyledi: 

«Ey Harbin oğlu, benim düşmanı e olmasaydı, cevap 
vermeye fırsat kalmaksızın seni o şahıs bu tepede telef ederdi. 

Yüce yerde atın hilesi olmasaydı, köpekler ve sırtlanlar onun Üze- 
rine büyük bir uluma ile varırlardı.» ۰ 

Bir müslüman kendi atıni öldürmek isterse: Anlatıldığma göre, Ca’ 
fer b. Ebi Tâlib Mute Muharebesinde, harbin kızıştığı bir anda kırmızı 
atından inmiş ve öldürmüş, şehid edilinceye kadar yaya harbetmiştir,” ' 
Böylece müslümanlıkta atını ilk öldüren şahıs olmuştur. Fakat genel ose 
rak hicbir gahsın atını öldürmesi doğru karşılanmamıştır. Cünkü at düş- 
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manla harbe hazırlanması emredilen bir harp vasıtasıdır. Âyet-i Kerime'- 
de de: ۰ 

«Siz de onlara, düşmanlara karşı gücünüzün yetlği kadar kuvveğ 
ve cihad için bağlanıp beslöneğ atlar hazırlayın ki bununla Allah'ın düş- 
manın: ve sizin düşmamınızı... korkutasımız.» (K.K. 8:60) buyurulmuştur. 
Ca'fer etrafı düşmanla çevrildikten sonra atını düşmanın eline geçip Ofi- 
ların kuvvet bulmaması icin öldürmüştü. Sanki düşmanın atını öldürme 
gibi kendi atını öldürme mübah hâle gelmiştir. Yoksa din yönünden Ca'- 
fer, dinin emrine bağlılıkta herkesten kuvvetli, hürmetlidir. 


Ordu, düşmanla savaşırken, bir ara geri dönüp tekrar düşmanla kars 
şılaşında Peygamber (S.A.V.) müslümanları harbe teşvik ediyor, orduyu 
geri, uygun bir yere çekiyordu. Müslümanlar, «Aman firâr başladı, fie 
rêr, niçii kaçıyorsunuz ?» diyorlardı. Peygamber (S.A.V.) de, «Bu firâr 
değil, fakat inşaallah bir harp oyunudur.» diye cevap verdiler, Bu bakım- 
dan harp taktiği olarak geri çekilme doğru karşılanmıştır. 


O — KOMUTANIN ORDUYU İDARESİ 


Harp komutanlarına ait görevlerden üçüncüsü, komutanın orduyu 
sevk ve idaresidir. Bu konuda bilinmesi ve yapılması gereken 10 çeşit . 
vazife vardır. Şöyle ki: 


1 — Orduyu daima uyanık, hazır bir halde tutma, gâfilliğe, tembel- 
liğe düşürmeme. Bu şekilde hareketle düşmana üstün gelinir. Orduyu 
kamufle imkânlarını aramakla, ordunun her türlü harekâtını gizli tut 
mak, şahıs mallarını emniyet altında tutacak bekçiler bulundurmakla 
mümkündür. Böylece sulh zamanı istirahat ederler, harp vaktinde bu sis 
perler altında emin olurlar. 

2 — Düşmenlea sevaşsbilecek kritik bir arâzi kesimi aramak. Otlas 
gı, Suyu, siperleri, me , gevresi münâsib bir yer seçmek. Böyle bir 
yer; birliği, irtibatı, ixmêl işlerini sağlamada yardımcı olur. 


3 — İhtiyaç zamanında askerin lüzum hissedeceği yiyecek, içecek, tec 
hizat ve diğer ihtiyaç maddelerini, harp vasıtalarını önceden yeteri des 
recede hazırlamak. Ordunun her türlü ihtiyacı vaktinde hazırlanır, sa 
vaş zamanı tam bir ikmâl sağlanırsa zafere ulaşılır, düşman mevzileri 
kolayca ele geçer, 1 


& — Düşmen tarafın durumunu öğrenmek, istihbârâtı hiçbir zaman 
bırakmamak, düşmandan gelen haberleri değerlendirmek, düşmanm his 
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lesinden emin olarak gafleti ânınde hücüma geçmek. 


5 — Orduyu savaş ânında bir tertip ve düzene koymak, saflar aras 
smın kopmasını, çözülmesini önlemek, tedbirler almak. Cephede daima 
orduyu denetlemek. Düşmanın ikmâl yollarını ele geçirmek, kendi ikmâl 
yollarını daima açık bulundurmak, muhafaza etmek. 


Û — Moral bakımından askeri en yüksek seviyede tutmak, zafere 
ulaşma yönünden askeri üstün bir potansiyel sahibi yapmak. Zafere ulaş- 
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manın yollarını zihinlerine yerleştirmek. Düşmanı gözlerinde küçük dü» 
şürmek. Bu şekilde hareketle zafere ulaşma kolay olur. Allah Teâlâ da, 


«Hani Allah onları uykuda sana az gösteriyordu. Eğer onları sana 
gok gösterseydi elbette başarısızlığa uğrardınız. (Çekinecektiniz) ve iş 
hakkında elbette oşküişirdiniz.» (K.K. 8: 43) buyurmuştur. 


7 — Askerlere sabır telkin etmek, belâlara göğüs germeyi tavsiye 
“de bulunmak. Ahirete düşkünlerse Allah'ın sevâb vereceğini, Dünyaya 
düşkünlerse, dünyâ malına meyilleri fazla ise harb sonu ganimetlere ula» 
şacaklarını telkinde bulunmak. Allah Teâlâ da, 


«Kim dünya menfaatini dilerse kendisine ondan veririz. Kim de âhi- 
ret sevâlbımı dilerse ona da bundan veririz,» (K.K. 3:145) buyurmuştur. 
Âyet-i Kerimede geçen «Dünya menfaatı, sevabı» harp ganimetleri, «âhi- 
ret sevabı» ise Cennettir. Allah Teâlâ askerlerin iki grubunu da teşvik 
işin iki mükâfaatı bir âyette zikretmiş, yan yana getirmiştir. 


8 ~~ Karışık hususlarda malümât sahipleri, karargâhı ile istişârede 
bulunmak, durum muhâkemesi yapmak. Bu gekilde ziİletten, yenilgiden, 
hatâdan kurtulur. Sonuş olarak da zafere ulaşması çok yakın olur. Allah 
Teâlâ da, 


«İş hususunda onlarla müşâvere et. Bir kerre de azmettin mi artık 
Allah'a güvenip dayan...» (K.K. 3:159) buyurmuştur, Bu âyet-i kerime 
ye mânâ vermeye çalışanlar, Allah'ın, Peygamberine (S.A.V.) müşâvere 
ile ilgili bu emrini, te'yid ve yardım anlamında dört şekilde mânâlandır- 
mışlardır. Birincisi Hasanü'l-Basrinin görüşü ki; Allah harp hususunda 
tam bir fikrin ortaya çıkması, kesinleşmesi ve onunla amel etmesi için, 
Peygamberine (S.A.V.) müşâvereyi emretmiştir. Nitekim, «Ancak müsşâ- 
.verede bulunan bir kavim işlerinde doğruya ulaşmıştır» demiştir. İkin 
cisi, Katâde'nin görüşüdür ki: Allah, müslümanlarla müşâvereyi emret- 

mekle Resülünün (S.A.V.) onlarla dostluğunun kuvvetlenmesini ve müs- 
Jümanların nefislerini takdir içindir. Üçüncüsü Dahhâk'ın görüşüdür ki; 
'Ailah'ın müşâvereyi emretmesi, müşâverede fazilet ve fayda olduğundan 
dolayıdır. Dördüncü fikir olan Süfyân'ın görüşüne göre de: Aliah meg. 
vereti, danışmayı emretmiş ki, Peygamberin (S.A.V.) ümmeti için sün- 
net olsun, Megve: tica &yrılmayıp kendilerini uzak tutmamaları izindir. 


9 «— Orduda disiyiini sağlamak, haklardan, emirlerden, cezâlardan 
‘Allah ne emretmişse onunla hareket etmek. Haktan dönmemektir. Din 

için cihad eden bir kimsenin dinin hükümlerini evleviyetle bilmesi ve tat- 
` bik etmesi üzerine vâcibdir. Heris b. Nebhan, Eban b. Osman'dan, O da 
Re sülullahtan (S.A. V.} Peş Jgamberin (S.A.V.) şöyle dediğini rivayet et- 
ti: 


«Âskerlerinizi fesattan uzaklaştırın. Şüpkesiz ki bir ordu aslâ fitne 
çıkarınaz. Çıkarırsa Allah Kalblerine fines tohumları atar. Askerle- 
rinizi yağmadan uzaklaştırın. Ordu asla yağma yapmamalı, yaparsa Ak 
lah onlara insanizrden bir sel felâketi gönderir, Orduyu zinadan sakın- 
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dırın, ordu mensubları asla zina etmemeli, ederse Allah da onlara köke 
İerini kurutan aci bir ölüm verir.» buyurmuştur. 

Ebü Perdê da «Ey insanlar, harpten önce dölma iyi iş yapın, SİZ 
ancak amellerinizle savaşırsınız.» demiştir. 

10 — Düşmana karşı sabırsızlığa, askerliğe, savaşmaya karşı samimi 
yetsizliğe yöneltici, gerekli önemi vermeye mâni ticâret, ziraat ve bei 
yeri şeylerle askeri uğraşmadan menetmeli. Peygamberden A Şu 
hadis-i şerif rivâyet edilmiştir. 


«Ben düşmana üstün, merhamet sahibi olarak gönderildim. Têcir 
ve ziraatçi gönderilmedim. Dinine karşı hassas olanlar hariç, ümmetin 
en şerlisi têcir ve ziraafgilerdir.» buyurmuştur. O, Allah'ın Peygamber- 
lerinden savaş yapan bir peygamberdir (S.A.V.), Ve bir harbinde şöyle 
buyurmuştur: 

«Benimle birlikte harb etmeyen bir kimse, inşaat yapıp da linde 
İamıyan, evlenip de henüz zifafa gitmeyen, mahsul ekip de neticesini 
alamayan bir adama benzer.» 


D — SAVAŞÇILARIN KUMANDANLARINA KARŞI GÖREVLERİ 


Ordu Komutanının dördüncü görevi, bir nevi asker üzerindeki hak- 
ları sayılır. Komutanla bulunan savaşçıların iki görevi şunlardır: a) Ak 
lah'a karşı vazifeleri, b) Baştaki komutanlarına karşı vazifeleri, 

a) Allah'ın askerler üzerinde olan ve askerlerin yapması gereken 
hakları 4'dür. 

aa) Ordular karşılaştığında düşmanla sabırla çarpışmak, yenilgiye 
uğramamak için düşman tarafın miktarı ne olursa olsun savaşmak. İs- 
lâmın ilk zamanında her müslümanın 10 müşrikle savaşmasını Allah ems 
retmişti. 


«Ey Peygamber, mü'minleri harbe teşvik et. Eğer içinizden sabr ti 
sebata mâlik 29 kişi bulunursa 200 e galebe ederler. Eğer sizden 100 kis 
şi olursa kâfirlerden 1009 kişiyi yener. Çünkü onlar anlamazlar güruhü- 
dur.» (K.K. 8:65) buyurulmuştur. Bilâhare İslâmiyet kuvvet bulunca bu 
hükmü Allah Teğlâ hafifletti, her müslümanın iki düşmanla savaşmala» 
rını emr etti, ve, 


«Simdi Allah sizden yükü hafifletti. Bildi ki sizde muhakkak bir zaaf 
vardır. © halde içinizden sabırlı 100 kişi olursa 200 yenerler, eğer SİZ» 
den 1000 kişi varsa 2009'e galebe çalarlar, Allah'ın izniyle. Allah sabr ü 
sebat edenlerle beraberdir.» (K.K. 8:66) buyurdu. 

İki durum dışında bir müslümanm iki misline yenilmesi haram ole 
muştur. Ya bir harp oyunu veya istirahat edip tekrar savaşa devam ets 
mek için, yahut da, arkadan gelen birliklerle birleşip tekrar hücüm etmek 
için geri dönmek. Âyet-i kerimede de, 

«Tekrar mulharebs için bir tarafa çelülenin, yahut diğer bir fırkaya 
ulaşıp mevki tutanm hâli müstesna olmak #zere, kim öyle bir günde ons 
lara arka çevirirse o, muhakkak ki Allal'ın gazabına uğramışlır..» (K.E. 
8:16) buyurulmuştur. Katılacak birlik yakın olsun, uzak olsun durum 
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farksızdır. Hz. Ömer Kadisiye muharebesinde, geri dönen, yenilen ordu 
ya «Ben her müslümanın destekçisiyim» demiştir. İki misliden fazla düş- . 
man olursa, sabretmeye, karşılarında durmaya da bir imkân olmazsa, bir 
harp oyunu olmadan, bir destekçi birliğe katılmadan da savaştan geri 
dönmek câizdir. İmam Şafii'nin görüşü budur. Şafii mezhebi âlimleri «İki 
misli düşmana karşı çıkılamadığında geri dönüp kaçmalı mı, yoksa Sas 
vaşıp ölmeli mi?» konusunda ihtilâf etmişlerdir. Bir gruba göre geri dö- 
nüp kaçmak, âyet-i kerimenin hükmü icâbı doğru olmaz. Bir gruba göre 
de harp oyunu ümidi, niyyeti veya bir topluluğun kendilerine katılma 
ümit ve arzusu ile geri dönmekte beis yoktur. Öldürülmektense böyle 
hareket edilir. Zira sabretmekten âciz olsalar da, bu niyyet ve arzudan 
âciz değillerdir. Ebü Hanife'ye göre de: böyle bir açıklamaya lüzum yoke 
tur. Sabredemez, âciz kalır, öldürülmekten korkulursa geri dönülüp çe 
kilinebilir, der. 


bb) Askerler, komutanın girişmiş olduğu savaşın Allah'ın dinine Yara 
dım, ona zad olan dinlerin iptâli için yapıldığını bilmeliğir, 


«O, Resülünü hidâyetle, hak din ile (sırf) o dini hek dine üstün kile. 
mak için gönderendir. İsterse müşrikler hoş görmesin.» (K.K. 9:33) bua 
yurulmuştur. İşte bu inanç Allah'ın emirlerine uymayı, dinine yardımı, 
düşmana karşı zafere ulaşmayı, karşılaşılan güçlüklerin kolayca aşılmas 
sını emreder, Böylece çok Sebatlı, son derece kuvvetli olunur, Harb de 
ganimetlerden yararlanma harbi olmaz. Eğer bu niyyet varsa savaşane 
lar mücâhitler değil, müktesibler olurlar (maddi menfaat için savaşmış 
olurlar). Resülullah (S.A.V.) Bedir esirlerini topladı. Bunlar 44 kişi kaa 
dar erkektiler. Kendileri gibi esirler de Kureyş'in ileri gelenlerindendi. 
Haklarında, ashab ile istişârede bulundu. Hz. Ömer dedi ki: 


«Ya Resülallah, Allah'ın düşmanlarını, küfrün önderlerini, sapıkların 
reislerini öldür. Şüphesiz ki onlar seni yalanladılar, ülkelerinden çıkara 
dılar.» Ebü Bekir (R.A.) de: 


«Onlar senin kabilenden, aile soyundandır. Onlardan vaz geç. Allah 
senin yüzünden onları Cehenneminden korusun,» dedi. 


Resûlullah (S.A.V.) bir gece ortalık kararmadan Medine'ye yürüye. 
rek geldiğinde, müslümanların bazıları Hz. Ömer'i in, bazıları da Hz. Ebû 
Bekir'in dediğini diyorlardı. Sonra Resülullah (S.A.V.) ashabının yanına 
gitti. Ve dediler ki: 


«Bu iki şahıs hakkında sizlerin görüşü nedir? Onların durumu daha 
.Önce sanki iki öz kardeş durumu gibiydi. Nuh Peygamber dedi ki: «Ey 
Rabbim, yeryüzünde kâfirlerden yurt tutan hiçbir kimse bırakma.» (K.K. 
71:26). Ve Hz. Musa da: «Ey Rabbimiz, Sen onların mallarını yek ef, 
kalblerini şiddetle sık ki...» (K.K. 10:88), Hiz. İsa da: «Eğer kendilerine 
azab edersen, şüphe yok ki onlar senin kullarındır. Eğer onları yarlığar- 
san mufiak gâalib ve yegâne hüküm ve hikmet sahibi olan da hakikağ 
sensin sen.» (K.K. 5:118), Hz. İbrahim de: «Bundan sonra kim bana 
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uyarsa işte o bendendir. im de bang karşı gelirse hakikat sen çok affe- 
dici ve çok rahimsin» (K.K. 14:38) diye fuad di 

siz Allah, insanların bazılarının kalblerini taşta 1 katı yaratı 
larının kalbini de sütten daha mülâyim, li 
her kim fakirse ve kurtulmak istiyorsa ancak fidye ile kurumlar. Yoksa 
boynu uçgurulur.» buyurdular. Resülullah (S.A.V.) her bir esirle 4000 dir- 
heme fidyeleştiler. Esirler arasında Rbwl-Yüsr'ün esir aldığı Abbas b. 
Abdi'l-Muttalib de vardı. Abbas iri yarı, Ebwl-Yüsr de ufacık, derli top- 


lu bir zât idi. Resülullah Ebu'l-Yüsr'e dedi ki: 
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— «Ey EBbwi-Yüsr, Abbas'ı nasıl esir aldın?» Cevaben: 
— «Ey Allah'ın Resülü, hiç görmediğim bir adam, onu esir alırken 
bana öyle yardım etti ki, şekli de şöyle idi» dedi, Peygamber (S.A.V.) de, 


— «Şüphesiz ki sana çok güzel bir melek yardım etimiş», Abbas'a da 
dediler ki, 

— «Şahsına, kardeşinin oğlu Akiyl b. Ebi Tal iye, Nevfel b. el-Has 
rise, arkadaşın Utbe b. Amr'e fidye ver.» Abbas da cevaban, 


— «Ya Restlallah, ben miüsiüman olduydum. Fakat kesebilen beni 
zorluyordu.» Peygamber (S.A.V.) de: 


.. 


— «Müslüman olduğunu öğrendim, Bu gerçekse Alinh da seni mi- 
kâfatlandırır. (Amma fidye vermekten kurtulamazsın). 


Abbas şahsı için 199 Ukiye (12,8 kg.) gümüş ve diğer akrabalarının 
her biri için 40 Ukiye (5,120 kg.) gümüş fidye vermiştir. Abbas hak- 
kında Şu âyet nazil oldu: 


«Ey Peygamber, ellerindeki esirlere de ki: r Alah'ım ezeli ilmi 
‘me göre yüreklerinizde bir hayır varsa o, size sizden alınandan dala ha- 
yırlısını verir ve sizi afteder. Allah çok aifedici ve vahimdir.» (R.E. 8:70), 


Resülullah (S.A.V.) Bedir esirlerinden aldıklarını Medine'nin fakir 
muhacirlerinin ihtiyaçlarına tahsis etmişti. Allah Teâlâ, Peygamberinin 
(S.A.V.) bu hareket tarzıni tenkid etmiştir. 


«Hiçbir Peygamber'in yeryüzünde ağır basıp (kailedip) zaferler ka- 
zanıncaya kadar esirler alması olmamıştır. Siz geçici dünyâ malmı arzu 
ediyorsunuz. Halbuki Allah Teâlâ âhireti, âhiret sevabım kazanmamızı İs- 
ter. Allah azizdir. Dostlarını düşmanları üzerine gönlib kılandır. Hakim- 
dir, sizler hakkında istediği şeyi hizmetiyle bilendir» (K.K. 8:67) ve 
«Eğer Allah'ın geçmiş bir yazısı olmasaydı aldığımız fidye de size herhel- 
de büyük bir azâb dokundururdu.» (K.K. 8:88) âye etleri nâril olmuştur. 
Bu âyet-i vi üç e manê} e Birincisi: MücahiĞin görü- 
2 mi hususunda AL 

lah'ın geçmiş bir hükmü e Bedir e esirlerinden aldığınız fidyed en 
ötürü size büyük bir azâb vardı, demektir. İkinci görüş İbnu Abbas'me 
. dır: Ganimetler konusunda onların helallığı hakkında âyetler gelmemiş 
olsaydı, Bedir esirlerinden ganimetleri acele almanız sonucu size büyük 
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bir azâb dokunurdu. Ücüncüsü İbnu İshak'ın görüşüdür ki: Kişiyi cehâ- 
leti sonucu işlediği ameliyle muâheze etmiyeceği hususunda Allah'ın âye- 
ti inmeseydi, almiş olduğunuz fidyelerle büyük bir azâb size gelirdi, de- 
mektir. Resûlullah (S.A.V.) bu âyet-i kerimenin inimesinden sonra; 


— «By Ömer, bu âyetin gereğiyle Allah bize azãb etseydi senden 
başka kurtelanımız olmazdı.» buyurdular. 


ce) Emânetlere riâyet edip elde ettikleri ganimetleri getirip teslim 
etmek, Mücâhitlerin higbiri, ganimetler harbe iştirak edenler arasında 
taksim edilmeden hâinliğe teşebbüs etmezler. Düşmandan temin edilen 
her ganimet malında bütün savaşçıların hakkı vardır. Allah Telê, da: 
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«Bir Peygamber için emânete, galimet malına hâlmlik etmek olur 
şey değildir. Him böyle eder ganimetten bir şey gizlerse, kıyâmet günü 
hâiulik ettiği o şeyin günalımı yüklenerek gelir.» (K.K. 3:161) buyurmuşa 
tur. Bu âyet-i kerimeye üç türlü mânâ verilir. İbnu Abbas'a göre: Bir 
harp ganimetini Peygamber'in gizleyerek, ashabına hâinlikte bulunması 
gibi bir iş olamaz. Hasan ve Katâde'ye göre: Harp ganimetlerinden bir 
kısınını hâinlikle Peygamberin, ashabından gizlemesi, ashabının da böyle 
hıyânette bulunmaları olur şey değildir. İbnu İshak'a göre: Peygam- 
ber'in (S.A.V.), Allah'ın kendisine verdiği, gönderdiği ve ümmetini kore 
kutucu veya teşvik edici emirleri ümmetinden gizlemesi olmaz. 


dû) Allah'ın haklarından olan dördüncüsü de askerlerin müşrikler« 
den yakın akrabalarına karşı meyletmemeleri, sevgi beslememeleridir. 
Çünkü Allah'ın hakkı en lüzumlu, Allah'ın dinine yardım da en önemli bir 
iştir. Allah Teâlâ da: 


«Fiy iman edenler, benim de düşmanım, sizin de düşmammız olanları 
dostlar edinmeyin, sevgi göstermeyin. Çünkü onlar size gelen hakka 
(Kur'ân'a) küfretmişlerdir.» (K.K. 60:1) âyet-i kerimesini göndermiştir. 
Bu âyet Hatib b. Ebi Belta hakkında inmiştir. Şöyle ki: Peygamber 
(SA.V.), Mekkeliler üzerine harbe hazıwlanırlarken Hetib durumu bir 
mektup yazarak Mekke'lilere bildirmek teşebbüsünde bulundu. Mekke'lis 
lere yazdığı mektubu Abdu'i-Muttalib oğullarının kölesi Sara ile yolladı. 
Allah, durumu Resülüne (S.A.V.) bildirdi. Derhal Ali ve Zübeyr'i Sara'» 
nın peşine gönderdi. Mektubu başında, saçlarının arasından çıkardılar, 
Hatib'i' çağırdılar. «Yaptığın işin sorumluluğunu biliyor musun ?». 


Hatib: — Ey Allah'ın Resülü, ben Allah'a, âhiret gününe, Resülüne 
inanırım, Küfür de elmedim, din de değiştirmedim. Fakat burada benim 
kimsem yek, âile fertlerimin hepsi Mekke'de. Durumu, kurtulmaları için 
onlara, bildirdim. ۰ 

Bunun üzerine Resülullah (S.A.V.) onu efvetti. 

b) Komutanın askerler üzerindeki haklarına, uyma hususunda savağs 
çıların yapması gerekli şeyler ise dörttür. 

a) Komutana, uyma, itâat, idaresi altına girme. Çünkü komutanın 
onlar üzerinde idareciliği tâyinle olmuştur. İtâat de idareciliğinin bir goo 
nucudur. Âvet-i kerimede. 
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«Ey iman edenler, Allah'a itâat edin, Peygambere ve sizden olan 
emir sahiplerine de itaat edin.» (K.K. 4:59) buyurulmuştur. Âyet-i kes 
rimedeki emir. sahipleri teriminde iki mânâ veriş vardır. ibnu Abbas'a 
göre: Bunlar komutanlar, ümerâdır. Câbir b. Abdillah, Hasan ve Atâ'ya 
göre: Âlimlerdir. 

Ebü Salih, Ebü Hureyre'den, O da Resülullah (S.A.V.) dan şu hua 
susu rivâyet etmiştir: 


«Kim bana itaat ederse, hakikat Allal'a itaat etmiştir. Kim kom 
tanlarıma İtaat etmişse bana İtaat etmiştir. Kim bana karşı gelmişse ha» 
kikat Allah'a karşı gelmiştir, kim komutanına, karşı gelmişse bana karşi 
gelmiştir.» 


bb) Askerler işlerinin hâllini komutanlarına havâle etmelidirler. Îda 
relerinde onu vekil bırakmalılar. Böylece görüş ve fikir ayrılıkları olmaz, 
araları açılmaz, dirlikleri bozulmaz. Ailah Teâlâ da bu hususta, 


«Onlara emirlik ve korku haberi geldiği zaman onu yayıverirler, Hal- 
Hulki bunu Peygamber'e ve onlardan emir sahiplerine döndürmüş olsa 
sardı o haberi arayıp yayamlar bunu elbet onlardan öğrenirlerdi.r (K.K. 
4:183) buyurmuştur. 


İşlerin emir sahiplerine havâlesi ilminin temini, ihtilâfın önlenmesi 
için olmuştur. Doğru bir fikir, komutanın dikkat nazerından kâçmışsa 
açıklanır ve müşâvere edilir, Bu sebeple doğruya ulaşmak için müşâvere- 
de bulunma tavsiye edilmiştir. » 


ce) Komutanın emirlerini derhal yerin 1€ > getirmek, yasakladığı, Sa 
kındırdığı seylere de teşebbüs etmemek. Çünkü uyma ve sakınma itâatın. 
bir gereğidir. Şâyet komutanın emrettiğini yapmazlar, yasaklarından sas 
kınmazlarsa, komutan muhalefet etmeleri sebebiyle durumlarına göre 
haddi aşmadan cezalandırır. Âyet-i Kerime'de de: 


«Sen Allah'ın vahmeti sayesinde onlara yumuş ak davrandın. İlğer 
katı yürekli olsaydın, onlar etrafından herhalde dağılıp gitmişlerdi bile.» 
(K.K. 3:159). 


Said b. el-Müseyyeb şöyle rivâyet etmiştir. «Resülullah (S.A.V.) bus 
yurmuştur ki, «Yolunuzu hayırlısı kolay olanıdır.» 


. dd) Komutanla askerleri, komutanın ganimetler taksim etmesinde 
ihtilâfa düşmemek, komutanlarının ganimetleri aralarında adâletie tak» 
simine memnun olmalıdırlar, Ganimetlerin taksiminde serefli ile müşer- 
ref olanı, kuvvetli ile zayıfı Allah (C.C.) bir tutmuştur. Amr b. Şuayb 
babasından, o da Ceddinden şunu nakletmiştir: 


«İnsanlar Huneyn muharebesinde Peygamber'e (S.A.V.) uydular, 
Resülullah'ı (S.A.V.) bir ağacın yanına getirdiler ve bize harp ganimet» 
lerimizi taksim et dediler. Elbiselerini üzerlerinden çıkararak yere serğis 
ler. Ve Ey insanlar, bilesiniz ki şu elbisem ganimettir, hemen size vere 
mek isterim, Ve yine bilesiniz ki Tihame mevkii ağaçları kadar harp gös 
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nimeti olsa hemen size taksim ederim; Siz de beni cimri, korkak ve yas 
lancı bulamazsınız. Sonra devesinin sırtındaki yükü aldı ve kaldırdı. Ey 
insanlar, Allah'a yemin ederim ki benim şahsıma ait bir mal yok. Ans 
cak şu deve yükünün beşte biri vardır. Esâsen beşte bir ganimetin ân 
şındakiler size verilir. Harp ganimetinden yanınızda iğheden ipliğe na 
varsa, getiriniz. Zira ganimet malını ehlinden gizlemek, gizleyene kıyamet« 
te meşakkat verir, ayıp ve fenadır. Ensardan birisi bir yığın koyun yüs 
nü ile Peygamber'e (S.A.V.) geldi ve «Ey Allah'ın Resülü, soğuk havas 
larda kendimi ve devemi korumak için keçe yapmak üzere bu yün toş 
marlarını aldım.» - 

Resülullah buyurdular ki: «Şâyet bana düşecek hisse o yünde ise sas 
“na bağışlarım. Ancak hissen kadarsa o zaman bana hiç idâzım olmaz» 
dedi. Eli ile çıkarıp Peygamber'e (S.A.V.) yünleri verdi. 


E — KUMANDANIN HARP SONU GÖREVLERİ 


Komutanın beşinci görevi, harp ne kadar uzarsa uzasın, düşmanla 
harbe sabretmesidir. Harpten kaçmak yasaktır. Allah da âyet-i kerime; 
sinde: 


«fiy iman edenler, sabredin, sabır yarışı edin, onlara galebe çalım; 
Sınırlarda nöbet bekleyin, yurdunuzu çiğuetmeyin, bu sâyede felâh bulas 
cağınızı umabilirsiniz.» (K.K. 3:200) buyurmuştur. Bu âyet-i kerimede 
üç türlü mânâ veriş vardır. Hasan'ın dediğine göre: Allah'a itâate saba 
redin, Allah'ın düşmanlarıyla sabır yarışı yapın, Allah yolunda nöbetles 
şin, kenetlenin. Muhammed b. Ka'b'a göre: Dininizde sabırlı olun, size 
va'd olunan şeye ulaşmada sabır yarışı yapın. Benim ve sizin düşmanla 
rınıza karşı nöbetleşin, birleşin. Zeyd b. Eslem'e göre: Harbe sabredin, 
düşmanla sabır yarışı yapın, nöbet mahallerinde, sınırlarda nöbetleşin, 
savaşta sabırlı olma, harp hukükundan olunca komutanın dört güzel Sis 
İattan biri ile zafere ulaşması için lüzumludur. 


a) Düşmanın müslüman olması, böylece bizim iyiliğimize olan onige 
rın da iyiliğine, bizim kötülüğümüze olan onların da kötülüğünedir. Düşe 
men müslüman olursa mal ve mülkleriyle beraber bırakılırlar, Resülula 
lah (S.A.V.) da: 


«insanlarla, lâ ilâhe i ilallah deyinceye kadar harbetmem emredildi, 
Eğer bu sözleri söğlerlerse bizim tarafımızdan canları, malları emniyete 
tedir. Demezlerse savaşı hak etmişlerdir.» buyurmuşlardır. 

Müslüman olunca, ülkeleri dâr-ı İslâm olur, Ve İslâmi hükümler tate 
bik edilir. Tam savaş anında az veya çok bir grup müslüman olur, İslâm 
orduları da galebe çalarlarsa onların Dâr-ı Harpteki mal ve mülklerini 
müslüman olmaları sebebiyle alırlar. Müslüman olanın malı ganimet ola- 
rak alınmaz. Ebû Hanife'ye göre: Gayr-ı menkul arâzi ve evleri ganimet 
olarak alınır, menkulleri alınmaz. Bu görüş sünnete muhalif düşmektedir. 

Beni Kureyza kuşatmasında Yahudi Şu'be'nin oğulları Swlebe ve 
Bs sid müslüman oldular. Müslüman emmez malları kendilerinde kale 
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İüman olmuş kabul edilir. Ebü Hanife'ye göre: Kâfir, islâm ülkesinde 
müslüman olursa Küçük çocukları müslüman olmuş olmaz. Düşman Ülke- 
sinde müslüman olmuşsa küçük çocukları da müslüman olmuş sayılır, 
Fakat karısı ve ana rahmindeki çocuk müslüman sayılmaz, ganimet sa- 
oyılır. Bir müslümanın düşman ülkesinde (Dâr-ı Harpte) bazı menkul ve 
gayrı mehkulü olsa müslümanlar orayı fethetmeye geldiklerinde satın ale 
dığı mallara tam mâlik de olmamış olsa, fetholunup alındığında o mal- 
ları satın alan satın aldığı malları almaya daha üstün hak sahibidir. Ebû 
Hanife'ye göre: Arâziden satın aldığı ganimet sayılır, menkuller kendi- 
ne verilir. i 

b) Allah, komutan ve ordusunu zafere ulaştırınca, müşrik olanları, 
çocuklarını esir alırlar, mallarını ganimet olarak elde ederler. Esir olma- 
yanları da öldürülür. Esirleri de dört şeyden hangisi uygunsa o şekilde 
kullanır, muâmele yapar. 


1 — Şirklerine devam ederlerse boyunlarından öldürülür. 


A 


2 — Köle kabul edilir. Köle hükümlerine tâbi olur, satılır veya âzâd 
edilir. | 

3 — Ya fidye alınır, yahut başka esirlerle mübâdele edilir. 

4 س‎ Emin olarak bırakılır, afvedilirler. ۰ 


Allah Teâlâ âyet-i kerimesinde: 

«Onun için o küfredenlerle karşılaştığınız zaman boyun! Br Vi mun 
(K.K. 47:4) buyurmuştur. Bu âyette iki ihtimal vardır. Birincisi kâfir- 
lere üstün gelindiğinde, esir ettikten sonra boyunlarını uçurmak, ikinci- 
si savaşta silâhla öldürmek, hemen boyunlarını uçurmak. Sonra yine 
&yet-i kerimede: 


«Nihâyet onları mecalsiz bir hale petirdiğiniz zaman erk bağı sıla 
tutun.» (K.K. 47:4) buyurulmuştur. Yani boyun eğdirerek, vurarak, esir 
alarak sıkı tutun demektir. 


«Bundan sonra ise ya iyilik yapın, yahut fidye alın.» (K.K. 47:4) 
âyetteki «iyilik edin» emrinde iki söz mevcuttur. Birincisi, afvetmek, D1» 
rakmak, salıvermek mânâsınadır. Peygamberin (S.A.V.) Semâme b. 
Esali esir aldıktan sonra afvetmesi gibi. İkincisi, kölelikten sonra âzâd 
etmektir. Mukâtilin görüşü budur. «Fidye alın» âyeti hükmünde de iki 
söz vardır. 1 — Ya alınabilen bir malla fidyeleşmek veya esir mübâdele- 
8i yapmak. Peygamber (S.A.V.) Bedir esirlerinden bazılarını mal karşılı- 
ğı bırakmış, bazılarını da bir esire karşı iki müslüman esirle mübâdele 
yapmıştır. 2 — Yahut Mukâti'e göre: Esiri satmak demektir. «Yeter ki 
harp erbabı ağırlıklarını bıraksın» (K.K. 47:4) âyet hükmünde de iki 
mânâ veriş vardır. 1 — Küfrünü, günâhını müslüman olmak suretiyle | 
bırakmak. 2 — Harp ağırlıklarını, silâhlarını bırakmak. Bu bırakılan si- 
İâhtan kasıd da, ya müslümanların zaferle silâhı bırakması, yahut ye 
hilmek suretiyle müşriklerin silâhım bırakması. Zikredilen bu dört hük- 
mün geniş açıklaması Ganimet bahsinde yapılacaktır. 
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` e) Sulh, anlaşma, emniyet sağlamadır. Komutanın askerlerle sulh ane 
laşması yapması iki şekilde câizdir. aa) Vakitlerini komutanın emrin 
harcamak, bir güçlük çıkarmamak, atları ve binek hayvanlarını ganimet 
alanlara taksim etmektir. Bu tür hareket askerin komutana karşı İltimas 
dını seğler, ayrıca müteâkip harplere teşvik edici olur. bb) Her günleris 
ni devamlı kom utanın em rine harcamak, tahsis etmek bir güçlük cikas 
rw. Ama ganimeti taksimle güçlük kaldırılmış olur. Gelecek yılları 
hazp ganimeti de askerlere dağıtılır. Yalnız bir harpte elde edilen malı 
harcarsak, müteâkip harplerden vazgeçmek uygun değildir. 
 Düsmanlardan islâm ül kesine girince, yapılan sulh anlaşması canı vê 
malı için bir erniyettir. Düşmanlar anlaşmada belirtilen malı vermez!er« 
se sulh anlaşması bozulmuştur, yeniden savaşmak gerekir, Ebû EHan:ics 
ye göre: Cizye ve sulh anlaşmasındaki malları vermeme anlaşmaya noke 
sanlık vermez, bozulmuş olduğu neticesine ulaşılmaz. Çünkü cizye ve ans 
laşmada belirtilen malların verilmesi müslümanlar için bir haktır, Bune 
ları talep etme akde muhalif olmaz. 'Tıpkı borç gibi. Düşmanın hediye Vere 
esi muâhede e gerekirse harp yapılır. Çünkü muâhede a akid ile 
Gini, ر‎ 
d) Dördüncü. ve son meziyyet, sabrın ve iyi muâmelenin kazandır« 
dığı husus: Düşman emân ve sulh isterse, o anda zafer ihtimâli de yoke 
sa, mal alma imkânı da olmasa, belirli bir süre için komutan onlarla bu 
istek üzerine anlaşma yapabilir. Peygamber (S.A.V.) de Hudeybiye'de 
Rureyşlilerle 19 yıllığına sulh anlaşması (*) imzâ etmiştir. Bu tatbikata gös 
re sulh anlaşmasında ancak 10 yıllığına bir anlaşma yapılır. 10 yılân 
fazla bir süre ile sulh anlaşması yapılmışsa 10 yıldan sonraki müddet 
bâtıldır. Anlaşmanın 19 yıla kadar olan kısmı muteberdir. Anlaşma süres 
si içinde düşmanla, anlaşmalılarla her türlü emniyet kurallarına riâyet 
edilir, hakları gözetilir. Askerler de onlarla savaşmaz. Düşman yapılan 
sulh anlaşmasını süresinden önce bozarsa onlarla harbedilir. Kureygliler 
de Hudeybiye anlaşmasını bozdular. Peygamber (S.A.V.) de Mekke'nin 
fethi günü onların üzerine yürüdü. İmam Şafif'ye göre Resülullah (S.A.V.) 
anlaşma ile, Ebü Hanife'ye göre kuvvet zoru ile Mekke'ye girmiştir. 
Düşman sulh anlaşmasını bozarsa elde bulunan rehineleri öldürmek 
doğru olmaz. Rumlar Hz. Muâviye zamanında anlaşmayı bozdular, fakat 
müslümanlar Rumlara ait eldeki rehineleri öldürmediler. «Onlarm sulhu 
oi rağmen bizler sulha e dediler. Peygamber (S.A.V.} 
de: 


Sana bir şey emenet edene, bıraktığı emaneti yeri ver. Kötülük edes 
ne bi tülü etme.» buyurmuştur. Her ne kadar rehineleri öldürmek doğu 


Ğeğilse de savaşa girilmedikçe serbest bırakılmazlar, Savaşa başlanmısıa 
rehineler serbest bırakılır. Erkek! yem emniyette oldukları bile 


Girilir, Kadın ve çocuklar rehine ise > kendi kabilelerine iletilir. Çünkü «9» 
lardan ayrılmaz birer parçadırlar. Sulh anlaşması yapılırken rehine ola» 


©) Bu fasılda geçen sulh anlaşması tâbirleri mütâreke mânâsınadır. 
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rak bırakılanlardan müslüman olan erkeklerin geri verilmesi şart olarak 
İleri sürülebilir, Sulh anlaşması yapılanlardan geri verilen bu müslüman- 
lara emniyet sağlanacağı da şart koşulur. Ondan sonra iade edilirler, Ka- 
dın rehinelerden müslüman olanların geri verilmesi şart zoşulamaz. Çünkü 
onların müşriklerle olan nikâhı veya müşriklerle nikâhlanması haram du- 
ruma girmiştir. İâde edilmeleri şart koşulsa da kocalarına verilemez. KO» 
çaları mehirlerini geri vermek zorundadırlar. Zaruri durumlar sulh ans 
İaşmasına imkân vermezse anlaşma teklifi kabul edilmez. 4 aylık bir me- 
hil verilir. Bu süreden daha aşağı veya daha yukarı bir süre mehil ola 
Yak verilemez. Âyet-i kerimede de: 


«Ey müşrikler, haydi yer yüzünde dört ay daha güvenlikle dolaşın...» 
KK.K. 9:2) buyurulmuştur. 


Özel anlaşmalara hür ve köle, kadın ve erkek herkesin uyması mec- 
buridir. Hadis-i şerifte de: 


«Müslümanların kadınları diğer mislümamlarca korunmuştur. Onla- 
rin kan ve canları da em azından bir köle gibi korunmak, bu hususa riâ- 
yet etmek gerekir.» buyurulmuştur. Ebü Hanife'ye göre: Köleye savaş 
yapmaya izin verilirse özel anlaşmalarda bu konuya da riâyet edilir, hak 
$anmır. Yoksa onlar hakkında husüsi bir anlaşma yapılmaz (*). 


F — KUMANDANIN DÜŞMANI KUŞATMASI 


Komutan düşmana yaklaştığında kalelerine mancınıklarla taarruzda 
bulunabilir. Peygamber (S.A.V.) de Tâiflilere mancınıklarla taşlar atan 
savaşçılar göndermiştir. Evlerini üzerlerine yıkmak, geceleyin taarruzda 
bulunmak, evlerini yakmak câizdir. Şâyet hurmalık ve ağaçlıkları varsa 
ve savaş için bunlardan her türlü fâideyi sağlıyorlarsa imhâ edilir, Böy- 
le bir fâideyi sağlıyamıyorlarsa yakılmaz, imhâ edilmez. Peygamber 
KS.A.V.) Tâiflilerin üzüm bağlarını kestirmiş, onlar bunun sonucu müs- 
İüman olmuştur. Beni Nadır harbinde de ağaçların arasında bulunan ve 
meyve veren ağaçları, sarı ve verimli hurma ağaçlarının kesilmesini Re- 
gülullah emr etmiştir. Hurmaların kesilmesine o yerde oturanlar üzül- 
müştür. Bu olay karşısında Yahudi Semmak şu şiiri söyledi: 


«Bizler Hz. Müsa'nın getirdiği ilâhi DE varis değil miyiz? Hem de 
ondan ayrılmadık, 

Sizlerse Tihame ve Ahnef taraflarındaki koyunların otlağının, koru» 
İuğunun koruyucularısınız, 

Size yardım için zaman da bütün gücü ile çalışmakta, ağaçlıklarımızı 
“yok etmede yardımcı olrnaktadır. 

Ey karşımda dinleyen sizler, zulümden, KİME arap ellerinizde 
tutmaktan ve onları kesmekten vaz geçin. 

Geceler ve zamanın geçişi sizin âdil ve insaflı olmanızdan daha iyidir. 

O zaman mefhumu, sizin Nadır hurmelarını kesmenizi, temizlemeni: 


Km mn 
4) Özel anlaşma: Bir veya birkaç kişiye verilen Husüsi Emên mânâsınadır, 


yi hiç de iyi karşılamaz.» Bu şiire karşı aklama şâir Hassan b. Sâbit 
de şöyle cevap vermiştir: ” 

«Evet sizler kitap gönderilenlersiniz. Fakat sizler o kitabı tahrif 
ettiniz, kaybettiniz, helâk ettiniz. 


Resül gelip tasdikini istediği halde sizler Kur'ânı inkâr ettiniz, 
Beni Lüey koruluğunu yaygın bir ateşle helâk eden sizler değil mis 
siniz?» 


“Nadır oğullarma Resülullah (S.A.V.) böyle bir muamele yapınca 
müslümanlar, Peygambere (S.A.V.) «Ağaçları kesmemizden bir mükâs 
faat, kesmememizden de bir günâh var mıdır?» diye sormuşlardır. Allah 
Teãlê da: 

«Herhangi bir hurma ağacım kestiniz, yahut kökleri üzerinde diki- 
Ji bıraktınızsa hep Allah'ın izniyledir. Bu izin de fâasıkları rüsvay ede» 
ceği için verilmiştir.» (K.K. 59:5) buyurmuştur. Ayet-i kerimede geçen 
«Liyne: Hurma ağacı» kelimesine dört mâna verilmiştir. Mukâtil'e gö- 
re: Hangi cinsten olursa olsun hurma ağacı demektir. Süfyân'a göre: 
En iyi cins hurma demektir. Üçüncü mânaya göre: Küçük boylu hurma- 
Jar. Çünkü en yumuşak olan hurmalar bunlardır, Dördüncü anlama göre: 
Hayat ve geçim için lüzumlu bütün ağaçlar, demektir, 


Düşman üzerine sular göndermemek, akar sularını kesmek câizdir, 
İçlerinde her ne kadar kadın ve çocuk da olsa böyle yapılır. Bu şekil bir 
hareket düşmanın zayıflamasına, sula yapmaya veya kuvvetle zafere 
ulaşmaya bir vesiledir. Böyle bir durumda susuz biri su isteğinde bulu- 
nursa komutan muhayyerdir. İsterse verir isterse vermez. Tıpkı düşman 
esirlerini öldürüp öldürmemekte serbest olduğu gibi. Gözden uzak bir 
yerde bir düşman öldürülürse kefenlenmesi gerekmez, gömülüverir. Pey»- 
gamber (S.A.V.) de Bedir harbinde öldürülenlerin kuyuya atılmasını ems 
retmiştir. Ölü veya diri yakılması doğru değildir. Peygamber (S.A.V.) 
de bu hususta, iy 5 


i Allah'ın kullarına Allah'ım azâbı ile azâb etmeyiniz» buyurmuştur, 
“Fakat Ha. Ebû Bekir Hilâfeti zamanında dinden çıkan bir toplumu yak- 
mıştır. Belki o zaman bu hadis-i şerif ona ulaşmamıştır. 
Şâyet müslümanlar şehid olursa, üzerlerindeki elbiselerle, yıkanma» 
dan, cenâze namazları kılınmadan bir mezara deinedilir. Resülullah 
KS.A.V.) Uhud şehidleri hakkında: 


«Onları kanları, yaraları İle gömün, Şüphesiz onlar kıyâmet günün- 
de damarlarından kanlar akarak dirilecekler ki rengi kan rengi, kokusu 
misk kokusu gibidir.» buyurmuştur. Sahabe de şehitlere hürmeten böys 
le yapmışlardır. Allah (C.C.) da âyet-i kerimesinde: 


«Allah yolunda öldürülenleri sakın ölüler sanma, Biâkis onlar Rab. 
leri katında diridirler, Lütfu inâyetinden kendilerine verdiği ile hepsi de 
gâd olarak mzıklamrlar.» (K.K. 3:169) buyurmuştur. Bu âyete iki türlü 


mâna verilir, Bir mânaya göre: Onlar ba'sten sonra Cennette diridirler, 
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Yoksa dünyâ hayatında değil. İkinci mânâya göre: Çoğunluk tefsircile- 
yin belirttiği mânâdır ki, şehidler ölüükten sonra da diridirler. Aye tin 2û 
hiri böyledir. Fakat hakikaten yaşıyanlardan farklı bir yaşayışla Giridir- 
ler. ۰ 

Ordular harp ülkelerinde yemek yemelerinden, hayvanlarının karın- 
Jarımı doyurmalarından alıkonulamaz. Hesap da Sorulmaz. Elbise husu- 
sunda ve binilecek hayvanların otlatılmasında hesapsız hareket edemez. 
Ancak ihtiyaçlarını giderecek kadar giyerler, binerler. Geri kalanı harp 
ganimeti olarak iâde ederler. Tüketliği şeyler hariç üzerine giydiği el 
biseler, üzerine bindiği hayvan hissesinden mahsub edilir, Ancak har 
esirleri dağılıp kendisine de bir câriye düşmüşse onunla cinsi münasehet- 
te bulunabilir. Teaksimden önce cinsî münâsebette bulunmuşsa ta'zir cezası 
verilir. Had tatbik edilemez. Zira ganimette onun da selimi vardır. Mih- 
ri mislini verir. Ganimetlere o câriye de katılır. Câriye hâmile kalmışsa, 
çocuk babaya aittir. Anne de çocuğun annesidir. Câriye o şahsa verilir, 
#Hsir olmayanla cinsi münasebette bulunmuşsa. haddi -i zina uygulanır, 
Çünkü zina sayılır, çocuk da erkeğe ait olmaz. 

Ordu komutanlığı bir harp için ise bir başka hearbe'o komutanın kos 
muta etmesi gerekmez. Şâyet komutanlık genelse her zaman bir. harp 
ten diğerine gidebilir. Engeller kalkıp askerin her türlü ikmâli sağlanın- 
ca bir diğer harbe gider. Bu arada emrine yeni askerler de verilmişse 
ların da emir ve komutasını eline alır. Ama başka birliklere komuta 

E 1 gö e idâre eder, 


BEŞİNCİ BOLUM 


Dâhili Huzuru Temin, İç İsyanlara 
Kumandanlar Tâyini 


A — IÇ ISYANLARIN ÇESİTLERİ, 
DİNDEN ÇIKANLARLA SAVAŞ 


Müşriklerle yapılan savaşların hâricindeki savaşlar 3 gruba ayrılır, 
a) Dinden cıkanlarla savaş, 

b) Karuna karşı gelen, taşkınlık çıkaranlarla, savaş, 

© İç isyânda bulunan, savaşa teşebbüs edenlerle savaş. 


a) DİNDEN ÇIKANLARLA SAVAŞ: İster müslüman doğup bü- 
yüsün, ister kâfir iken müslüman olsun İslâm dininde olup da sonradan 
` bu dinden çıkanlarla savaştır. Yeni seçilen din semâvi olsun, gayr-ı se“ 
mâyvi .olsun hiçbir farkı yoktur. Hakikat olan, dini kabul, bütün hüküm- 
lerine uymayı gerektirir. Çıkan için de o dinin bu konudaki hükümleri 
aynen uygulanır. Peygamber (S.A.V.) de: «Kim dinini değiştirirse onu 
öldürünüz.» buyurmuştur. Hak din olan İslâmiyetten çıkıp da başka din- 
lere girenlerin, öldürülmesi gerekenin hâli iki durumdan birine girer. 

aa) Müslümanlardan ayırt edici bir ülkeye gidemeden tek veya tops 
lu dinden çıkanlar. Müslüman devletin idaresi altında böyle bir durum- 
da öldürülmezler. Önce dinden çıkış sebepleri aranır, Şüphe ettikleri hu» 
suslar varsa açıklanır, deliller getirilir, hakikat olan ne ise anlatılır. Bâ- 
tl yoldan hak yola girmeleri istenir, teklif edilir, Bu hususta İmam Mâ- 
lik der ki: Kitabî dinlerin haricinde bir dine girenlerin tevbe etmesi ig 
tenmez. Ancak kendi kendine hemen dönüverirse kabül edilir. Kitâbi din- 
lere girenlerin tevbe etmesi istenir, tevbeleri kabül edilir. ۰ 

Dinden çıkanlar, çıkmadan önce namazın, orucun, farz olduklarını 
bildiklerinden, dinden çıktıklarında geçirdikleri namazı, orucu kaza eder- 
ler. Ebü Hanife'ye göre kaza etmeleri gerekmez. Tıpkı kâfirken müslüs 
man olma gibidir. Müslüman iken haccetmiş, sonra dinden çıkmış, sonra 
yine tevbe edip müslümanlığa dönmüşse haccı bâtıl olmaz, kazası gerek- 
mez. Ebü Hanife'ye göre yeniden haccetmesi gerekir, Her türlü telkine 
rağmen dinden çıkmada ısrar eden, tevbe etmeyen kadın olsun erkek ols 
sun öldürülür. Ebü Elanife'ye göre dinden çıkan kadın öldürülmez. Haj- 
buki Peygamber (S.A.V.) dinden çıkan kadın da olsa öldürmüştür. 

Dinden çıkanın cizye vermesi, anlaşma teklifi kabul edilmez, kestiği 
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sey yenilmez, müslüman bir kadın onunla evlenemez. Hukukçular dinden 
çıkanın derhal öldürülüp öldürülmeyeceği hususunda ikiye ayrılmışlardır, 
Bir gruba göre: Allah'ın hakkının yerine getirilmesi için derhal öldürü- 
lir. Gecikmeye mahal yoktur. İkinci görüşe göre: Belki tevbe etmeyi dü» 
şünür diye üç gün bekletilir. Hz. Ali de Müstevridu'l-İcli'yi tevbe eder 
diye üç gün öldürmedi. Üç günden sonra öldürdü. Öldürülecek olan ga 
hıs güçlük çekmesin diye kılıçla öldürülür. Şafii hukukçusu İbnu Sü» 
. Yeye'e göre, mürted ölünceye kadar odunla dövülür. Çünkü kılıçla, öldür- 
meden daha ağır bir ölümdür. Belki bu arada tevbe de edebilir. Ölünce 
yıkanmaz, namazı kılınmaz, bir çukura atılır. Dinden çıktığından müşlü- 
man mezarlığına da gömülmez. Müşrik mezarlığına da gömülmez. Çünkü 
dinden çıkmadan önce müslümandı. Malları hazineye kalır, ganimet ala. 
cak olanlara harcanır, Müslüman veya kâfir bir şahıs mirasçısı olamaz. 
Ebü Hanife'ye göre dinden çıkmadan önce kazandığı mallara mirasçı 
olunur. Dinden çıktıktan sonra kazandığı mallar ganimettir. Ebû Yusuf'a 
göre de her iki hâlde kazandığı mallara mirasçı olunur. Dinden çıkan, 
harp ülkesine gitmişse, malları bekletilir, islâm ülkesine dönerse malları 
geri verilir. Dönmez de orada ölürse ganimet olarak kalır. Ebü Hanife'ye 
göre düşman ülkesine gidene ölmüş nazarı ile bakılır, malları .mirasgılas 
rına, taksim edilir. İslâm ülkesine dönerse mirasçıları elinde kalan malla 
rı geriye alır, harcadıkları mikter için ona borçlu olmazlar. Buraya kas 
dar anlatılanlar müslümanlar arasında bulunan, ayrı bir yeri olmayan 
dinden çıkan şahıslar içindir. 

bb) İkinci durum; dinden çıkanlar müslümanlardan ayrı bir yerde 
toplanır, tutulurlar. Verilen müddete, her türlü delillere rağmen dinden 
çıkma işinde israr ederlerse öldürülürler. Bunları korkutma, cezalandırı)- 
dıktan sonra öldürülmeleri, geceleyin, gündüzün, ansızın öldürülmeleri 
müşriklerle yapılan harplerdeki gibidir. Takdir bu işte görevlendirilene 
aittir, Önden veya arkadan öldürülürler. Tevbe etmezlerse hemen kılıç» 
la öldürülür. Şafii'ye göre bir yerde yalnızca bekletme münâsib olmaz, 
Dinden çıkanlar esir de olmazlar. Çocukları da velilerinin dinden çıkıs 
şından sonra esir olmaz, kendileriyle ayırt edilemezler. Bir görüşe görei 
Dinden çıktıktan sonra çocuk doğarsa köle olur. Ebû Hanifeye göre: 
Düşman ülkesine giden dinden çıkmış kadınlar esir olurlar. Dinden cle 
kanların malı ganimet olarak paylaşılmaz. Hazinenin geliri olur, gahis 
met ehlinin ihtiyacına harcanır. Sağ olanların malı bekletilir. Müslü 
man olurlarsa geriye verilir. Dinden çkımış olarak ölürlerse hazineye kalır, 

Gig olan husus: Askerlerin durumu bilme ihtimali varsa ganimet 
malları Feyy olur. Müslümanların harb esnasında tükettikleri şeyleri din» 
den çıkan tekrar müslüman olursa, ödemezler. Fakat Müslümanların male 
larından harp dışında harcadıkları, tükettikleri şeyleri ödemeleri gerekir, 
Dinden çıkan kimsenin harp esnasında tüketilen mallarının ödenmesi kos 
nusunda âlimler ikiye ayrılır. 

Bir gruba göre: Ödemek gerekir. Çünkü onların dinden çıkması 
tazminatı gerekli borçlanmaları düşüremez. Dünya borcu borg olarak dâf- 
ma kalır. İkinci gruba göre: Mal ve kandan helâk olan geylerin ödem 
mesi gerekmez. 
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Dinden çıkanlar Hz. Ebü Bekir zamanında da vardı. Şahısları ve 
malları da biliniyordu. Bunların mallarını yiyenler de biliniyordu. Hz. 
Ömer dedi ki: «Bizim savaşçılarımız ödüyor, onların savaşçıları ödemi» 
yor.» Bunun üzerine Hz. Ebû Bekir, ۰ 

— «Bizim savaşçılarımız onlara, onların savaşçıları da bize ödemi» 
yorlar.» şeklinde cevap verdi. Bu hüküm her ikisinin zamanında aynen 
uygulandı. Tuleyha esir olduktan sonra müslüman oldu. Fakat esirlikten 
öldürüldü. Hz. Ömer ölümünden sonra müslümanlığını tasdik etti, Mal ve 
kan bedeli alınmadı. Ebû Secere b. Abdi'l-Uzza din değiştirenlerdendi, 
Ömer b. Hattab'a ((R.A.) ganimetleri taksim ederken geldi ve, 

~~ «Bana da ver, çünkü ihtiyacım vardır» dedi. Hz, Ömer de: 

-—— Sen kimsin? 

~~ Ebü Şecere'yim. 

.—— Vay sen Allah'ın düşmanısın, Sen şunları söylemedin mi? «Hâlid'- 
in ordularına kılıç çektim. Çünkü onları öldürdükten sonra yaşamak isti- 
yordum.» Yine de Hz. Ömer, Ebü Şecere'nin başına bir inci koydu, ka- 
bilesinin işlerini idareye gönderdi, Giderken de şu şiiri terennüm ediyor- 
dü: 


«Ebü Hafs Ömer bana ganimet malında. cimrilik gösterdi. Halbuki 
her unutan kendisine de bir yaprak hisse ayırmakta. 

Ona durumumu haber verdim, beni koğdu. Bilmeli ki, bazı cimrileri 
aydınlık gizler. Bbü Hafs ve polislerinden doğrusu korktum. O ihtiyar, 
ganimet taksiminde bazan kur'a çekiyor, bazan kur'a çekmeyi unutuyor.» 

Hz. Ömer Ebû Şecere'ye müslüman olduktan sonra sürgün cezâsın- 
dan başka cezê vermedi, 

Dinden çıkanların ülkesinin (Daru'r-Ridde'nin) huküki durumu; İs- 
lâm ülkesi ile harp ülkesinden farklı bazı durumlar arzeder. Söyle ki: 


a) Dâr-ı Harpten (Harp ülkesinden) ayrıldığı noktalar 4 dür, 1 — 
Ridde topluluğu (Dinden çıkanlar) ile mütâreke yapılmaz. Halbuki harp 
topluluğu ile mütâreke yapılır. 2 — Dinden çıkmalarını gerektirici sey 
hususunda, anlaşma olmaz. Harp topluluğu ile harbi gerektirici şey hak- | 
.kında anlaşma yapılır. 3 — Dinden çıkanlar topluluğunu köle olarak, ka- 
'dınlarını da esire olarak almak olmaz. Halbuki harp ehlinin erkekleri kö- 
le, kadınları esire olarak alınabilir. 4 ~~ Dinden çıkanlar topluluğu ile 
savaşılsa da malları harp ganimeti olarak alınmaz. Harp ehlinin malları . 
harp ganimeti olarak alınır, savaşçılara taksim edilir, Ebü Hanife'nin bu 
husustaki görüşleri: Ridde topluluğu artık dinden çıkmış, kâfir olmuş» 
tur. Ülkeleri harp ülkesidir. Esir olarak alınırlar, malları harp ganimeti 
sayılır. Topraklar: savaşçılara dağıtılır. Onlar aynen puta tapan Araplar 
gibidirler, : 


b) İslâm ülkesinden ayrıldığı taraflar ise, yine ¢ dür, 1 — Çekin. 
meksizin her türlü savaş yapılır, Müşriklerle savaş ve onları öldürme gi- 
` bi bunlar da öldürülür. 2 — Esir olarak alınmaları ve katledilmeleri mü- 
bahtır, 3 — Bütün müslümanlar için, savaşa katılşm katılmasın. malla- 
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rı ganimettir, hazineye kalır, 4 — Dinden çıktıktan ve bekleme müddeti 
geçtikten sonra, dinden çıkanların nikâhı bâtıl olur. Ebû Hanife'ye gö- 
ve de: Karı-Kocadan birinin dinden çıkması ile nikah bâtu olur. İkisi bir. 
den çıkarsa nikâhları bâkidir. 
Bir şahsa dinden çıkmıştır denilse, fakat kendisi de bunu inkâr etse 
yeminsiz bu inkârı kabul edilir, Ama dinden çıktığına delil getirilir, isbât 
. edilirse, mücerred dinden çıkma iddiasını inkâr, müslüman olduğunu ka» 
bul ettirmeye yeterli değildir. İki defa kelime-i Şehâdet getirmesi gerek» 
lidir, Devlete, zekât vermeyi inkâr suretiyle zekât vermekten kaçınanlar, 
zekâtın asıl hükmünü inkâr etmiş sayılırlar. Haklarında dinden çıkanlar 
hakkındaki hüküm uygulanır. Zekâtı ödemeden kaçınırlarsa, farz olduğu- 
nu kabul etmelerine rağmen, taşkınlık çıkarmış sayılacaklarından, zekât 
vermeleri uğruna kendileriyle savaşılır. Ebû Hanife'ye göre savaşılmaz. 
Fakat Hz. Ebû Bekir, müslümanlıklarını muhafaza vè zekâtı inkâr et- 
melerine rağmen, zekât vermeyenlere savaş açmıştır. (#) Bunun üzerine 
Fiz. Ömer, Hz. Ebü Bekir'e: 
~~ Ne sebeple onlara savaş açıyorsun? Zira Resûlullah (SAV): cin» 
sanlar Allah'dan başka ilâh yoktur deyimceye kadar savaşmakla emro- 
lundum. Eğer onlar bu sözleri söylerse, benim yönümden kanları, canla 
ri, çocukları masum ve emindirler. Çünkü o sözlerin hakkı bunu gerektis 
'rir.» buyurmuştur. Bu söz üzerine Hz. Ebû Bekir de: 
— Zekât vermek de kelime-i tevhidin bir hakkı, icâbıdır. Şâyet ses 
nin dediğin gibi olsa namazı terketmeyi, orucu bırakmayı, haccı yerine 
getirmemeyi isterlerse ne yapabilirsin? Bu takdirde yapayalnız, sözden 
ibâret bir müslümanlık kalır. Yemin ederim ki Peygamber'e (S.A.V.) 
verdikleri şeyi benden esirgerler, güçlükler çıkarırlarsa onlarla sonuna 
kadar zekât için savaşırım. Bu sözler üzerine Hz. Ömer: 
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— Allah, Ebû Bekrin kalbini açık ettiği hususta benim de kalbimi 
aydınlatmıştır. 

Onların bu hareketleri, zekâttan kaçınmaları İslâmiyetten kaçınma 
kabul edilmiştir. Zekâttan kaçınan Hârise b. Sürâkâ da giirinde şöyle 
demiştir: 

«Ortalık ağarmadan dikkat buyurun Ey Dostlarım, iyilikler çok ya- 
kındır, fakat bilmeyiz. 

Aramızda cereyan eden hususlarda Allah'ın Resülüne itâat etmiştik, 
Ha. Ebû Bekrin bu tarz bir idaresi acaba nereden Ni 

Şüphesiz sizlerden istediler, sizler men ettiniz. Oysa onların hurma» 
İarı, ziynet eşyaları sizler igindir. 

Bizde Kalan az bir şeyi, sizden esirgedik. Zira sene katlar, güçlük- 
ler getirmiştir.» 


B — ASİLERLE MUHAREBE 

Bir grup müslümanlar azar, topluluğun görüşlerine muhalefet eder, 
© Farz olduğunu kabül edip de zekât vermekten kaçınanlar Hz, Ebü Bekir'e 

şöyle demişlerdir: «Allah'a yemin olsun ki biz imân eitikten sonra küfr efe 
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yeni uydurulan bir mezhebe girerlerse duruma bakılır, bu inançla baş- 
kana yardım etmekten, itâatte bulunmaktan vaz geçmez, başlı başına bir 
ülke seçmezler, ayrı ayrı harekette bulunmazlarsa, aralarında devletin 
kanunları yürürlükte olursa kendi hallerine terk edilir, savaşılmaz, hu» 
küki ve cezai yönden leh ve aleyhlerine âdil hükümler tatbik edilir. He- 
ricilerden bir grup Hiz. Ali'nin görüşüne karşı çıkmışlar, onunla mücâ- 
dele etmişlerdir. Onlardan birisi kürsüden: 


gHüküm ancak Allah'ındır.» deyince Hz. Ali de, 
` — «Sizlerin, aleyhimize verdiğiniz kararlardaki hak kelimeler sizleri < 

4 — Allah'ın ismini mesedlerde anmaktan alıkoymaz, 2 — Onun için sa 
vaşmayız, 3 — İdareniz bizde olduğu müddetçe ganimetleri vermemezlik 
edemeyiz.» demiştir. 

Şâyet âsiler inançlarını doğru yolda olanlarla mücâdele uğruna açık 
İarlarsa, halife inançlarının köt tülüğünü, uydurdukları mezhebin bâtılı 
ğını açıklayıp topluluğun inandığı hak yola, doğru inanca girmelerini is- 
ter, Cezêî bir hüküm ve öldürmeye götürücü olmaksızın fesad çıkarmaya 
sebeb olmaları neticesi ta'zir cezâsı verilir. Resülullah (S.A.V.) den gu 
hadis-i serif rivâyet edilmiştir; 

«Bir müslümanın kam şu üç sebepten birisiyle almtlır, öldürülür. 
İmandan sonra küfre dönme, evlendikten sonra zina yapma, haksız yere 
adam öldürme» 


Bir grup, adâlet ehlinden ayrılır, müstakli bir ülke edinir, topluluğun 
fikirlerine muhalefet ettikleri ortaya çıkar, fakat kendileri de hak olan- 
dan kaçınmazlar ve itâatten ayrılmazlarsa böyle bir grupla harp edil- 
mez. Çünkü itâat ediyor ve haktan ayrılmıyorlardın. Nehrevan'da bir 
grup hariciler Hz. Ali'den ayrıldılar, Bunlara bir idareci tâyin etti. Ha- 

: riciler bir süre, anlaşma gereği, Vâl'ye itâat ettiler. Sonra vâliyi öldür- 
. Güler, Hz. Ali onlardan katili teslim etmelerini istedi. Onlar da; 

-— «Elepimiz ölürüz yine teslim etmeyiz» dediler, Bu söz üzerine Hz, 
Ali onlara harp açtı, çoklarını öldürdü. İslâm topluluğundan fikir yönün- 
den ayrılan böyle bir grup, halifeye itâatten kaçınır, devlete olan görey- 
lerini yerine getirmez, vergi toplamada, hükümleri icrada, tatbikte, tâmğ- 
men ayrılık gösterirlerse, kendi başlarına bir reis getirmezler, getirdik- 
leri halde uymazlarsa, bir önder seçtikleri helde vergilerini ve diğer gö“ 
revlerini yapmazlarsa, kendileriyle savaşılır. Hakkı yerine getirmeyen bir 

kısım hükümler uygularlarsa itûat etmeleri istenir, Yoksa harbedilir, 
&yet-i Kerime'de de 


ا 


, <üğer müminlerden E zümee birbiyi ile düöğüşürlerse, aralarını bu- 
İp barışının. Eğer onlardan biri hâlâ diğerine karşı tecâvüz ediyorsun 
SİZ. o tedöyüz edenle Allah'ım emrine âğnünceye kadar savaşın. Binnetice, 
eğer Allah'ım emrine düönerlerse artık adâletle aralarını bulup barıştarın, 
Her işinizde adâletle hareket edin. Allah şüphesiz ki Adil olanları SEVer,» 
(K.K. 49:9) buyurulmuştur. Âyet-i kerimedeki «Eğer onlardan biri 0 
Tins karşı hêlê tecâvüz ediyorsa» şartında iki vecih vardır. Birincisi 8 
vağa tesebbüs etmekle tecâvüzde bulunmak, İkincisi, sulhdan ayrılmak; 


» Ahkâm. Sultaniye 


ile tecâvüzde bulunmak. Yine âyet-i kerimedeki «Siz o tecâvüz edenle sa- 
YAŞIM...» hükmünden maksat: taşkınlığı bırakıncaya, muhâlefetten vaz 
geçinceye kadar kılıçla, silahla savaşın demektir, «Allah'ın emrine dönün- 
seye kadar» hükmünde de iki yön vardır. Said b. Cübeyr'e göre: Allah'ın 
emrine, sulha, süküna dönünceye kadar. Katâde'ye göre leh ve aleyhle- 
rine olan her hususta hüküm ihtivâ eden Allah'ın kitabına ve Resülünün 

` (S.A.V.) sünnetine dönünceye kadar. «Aralarında adâletle hareket 
eğin...» hükmünde de iki türlü mânâ vardır, Birincisi, hakla EE 
İkincisi, Allah'ın kitabıyla hükmedin. 

Halife, âsiler üzerine savaşmak için komutan tâyin ederse, Komu- 
tan önce onları korkutur, sapık yoldan vaz geçirmeye çalışır. Eğer taş- 
kınlıkta ısrar ederlerse savaşır. Fakat yine de ansızın, geceleyen, bir hü» 
cumda bulunmaz. Asilerle, sapıklarla savaşma, müşriklerle ve mürtedler- 
le savaşmadan 8 yönden ayrılır. 

1 — Bunlarla savaşma öldürmek için değil, sapıklıktan uzaklaştır. 
ma, terk ettirmek içindir. Mürted ve müşriklerle savaş onları öldürmek 
içindir. 

2 — Göğüs göğüse savaşılır, kaçarlarken peşleri takip edilmez, sas 
yaşılmaz. Halbuki kâfirler ve mürtedlerle her iki durumda da savaşılır, 


3 — Yaralıları bırakılıp, terk edilmez. Müşrikler ve mürtedlerin yas 
ralıları harp meydanında terk edilir. Hz. Ali, Cemel vak'asında: Kaçan- 
ları takib etmeyin, yaralıları öldürmeyin, demiştir. 

© 4 — Esirleri öldürülmez. Müşrik ve mürtedlerin esirleri öldürülür, 
Tekrar savaşa dönmeyeceğinden emin olunursa serbest bırakılırlar. Kar- 
şı tarafa kaçacağı ihtimâlleri varsa harp sonuna kadar hapsedilirler, On- 
dan sonra bırakılırlar. Haccâc, Katari b. el-Fücae'nin dostlarından bir 
grup esiri kendi tarafında kalacaklarını bildiğinden serbest bıraktı. Ka- 
tari adamlarına, 

e «Allah'ın düşmanı Haccâc'a karşı savaşa Kalamış dedi. Has 
câc da, 

— Çok uzak bir ihtimâldir. Azad edenin eli onların boyunları üze» 
rindedir, dedi ve şu şiiri okudu: 

«Vâli olarak gelen Haccâc'ın idaresine karşı mi savaşacağız dersiniz? 

Şunu bilin ki, ben kötülüğü kahretmesini bilen ve önleyen ziyâretçi- 
yim. 
Fiillerinden deliller getirsek Haccâcın safında onunla nasıl savaşa 
biliriz? Ne diyebiliriz? 

Bize kötülük ve sıkıntı mı etti diyeceğiz? Hayır, bizlere o ve komu- 
tanları sıkıntı etmedi. Katari kötülük etti. 

Kavimler hep şunu söyleyecekler ki: «Fesleğen ektim ot bitti.» (Ass 
ker yetiştirdim, fakat Haccâc'ın safına kaçtı.) 


5 — Malları ganimet olarak, çocukları da esir olarak alınmaz. Pey- 
gamberden (S.A.Y.) şu hadis-i şerif rivâyet edilmiştir: 

«Dâr- İslâm ve içindekilerin hepsi masundur, haramdır. Dar Şirk 
ve içindekilerin hepsi mübahtır.» buyurmuştur. 
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6 — Onlarla savaş için anlaşmalı müşriklerden, ziramilerden kuvvek 
yardımı istenmez. Dinden çıkan ve müşrikler için yapılan harplerde âsis 
lerden kuvvet yardımı istenir, 


7 — Bir müddet için anlaşma yapılmaz, mallarının korunacağı vâa» 
dinde bulunulmaz. Anlaşma yapılsa da bağlayıcı değildir. Sultan zayıfsa 
kuvvet buluncaya kadar bekler. Kuvvet bulduktan sonra savaşır. Sulh 
anlaşması yapılınca mallara bakılır. Bu mallar harp ganimetleri veya 
zekât mallarındansa, kendilerine verilmez. Zekât malı lâyık olanlara, harp 
ganimetleri de hak kazananlara dağıtılır. Ama öz malları ise temellük 
edilmez, geriye kendilerine verilir, 


8 — Mancınıklarla üzerlerine şiddetli taş atışları yapılmaz, evleri yas 
kılmaz. Meyve ve sebzelikleri imhâ edilmez. Her ne kadar orada oturan» 
Jar isyân çıkarmışlarsa da ülkeleri islâm ülkesidir. 'Taşkınlık yapanlar 
itaâtkâr, adâletli topluluk tarafından kuşatılmışsa, onların kendilerini 
öldürmelerinden de korkuyorlarsa o takdirde müslüman tehlikeyi kovmak 
için silâhlanır. Âsiler üzerine ağır silâhlarla atışlar yapılır. Çünkü müslü 
man, savaşın dışında da mel ve canını korumak için silâhlanabilir, Asis 
jerin hayvanlarından ve silâhlarından kendilerine karşı yararlanılmaz. 
Ebü Hanife'ye göre: Harp devâm ettiği sürece onlarla savaşta mallar ve 
silâhlarından faydalanılır. Halbuki Hz. Peygamber (S.A.V.): 


«Bir müslümanın malı gönül rızasiyle verilirse helâl olur.» buyur- 
muştur. i 

Harp sona ererse: Âsilere âjt mallar kendilerine verilir. Savaşın dic 
şında telef olan mallarını telef eden öder. Harp esnasında telef olan, yok 
olan geçip gitmiştir. Âsiler de harbin dışında adâlet ehlinin, itaâtkâr 
topluluğun malını telef etmişlerse tazmin ederler. Savaş esnasında telef 
olmasına sebeb oldukları malların ödenmesine gelince, bu hususta iki 
görüş vardır. Birinci fikre göre: giden gitmiştir. Ödenmez. İkinci fikre 
göre: Ödemek zorundadırlar. İsyân çıkarmak, kötü bir davranışta bulun 
mak hakkı iskat etmez, borç bâkidir. 


Kasden adam öldürmede adam öldüren âsi hemen kısas edilir, Hac 
tâen adam öldürmüşlerse diyet ödemek zorundadırlar. Âsilerin ölüleri 
yıkanır, cenâze namazları kılınır. Ebû Hanife, cezâ olarak namazları ki- 
lınmaz, der. Halbuki ölüye bu dünyada bir cez& verilmez. Peygamber 
KS.A.V.) de: 


«Ümmetime, ölülerini yıkamaları, namazlarını kılmaları emrolundu.» 
buyurmuştur. ۰ 

Âsilerle savaşan adâlet ehlinin, halifenin ordusunun ölülerinin Yis 
kanması ve cenâze namazlarının kılınmasında iki görüş vardır. Bir görü- 
şe göre: Müşriklerle savaşıp şehid olanlar gibi ikram ve şeref için yi- 
kanmazlar, namazları kılınmaz. İkinci görüşe göre: Her ne kadar âsiler 
öldürmüşse de yıkanırlar ve namazları kılınır. Müslümanlar Hz. Ömer'in, 
Osman'ın, Ali'nin cenazelerini yıkamış ve namazlarını kılmışlardır. Bi- 
ribirine mirasçı olan âsi, âdili (başkanın emrinde olanı) veya âdil, isyan- ` 


de «aati malo 


kârı (âsiyi) öldürmüşse mirasgçı olamazla r. Hadis-i i gerifte 

rasçı olamaz.» buyurulmuştur. Ebü Hanife'ye göre: âsiyi öldüren itâat- 
kâr akrabası ona mirasçı olur, mirasçı olma hakkıdır. Asî, itaatkâra mi- 
rasçı olamaz. Onun bu hâli mânidir. Hbü Yusuf'a göre her biri diğeri- * 
ne mirascı olur, Ölümleri te'vil edilebilir, başka sebeplere bağlanır. Zim- 
met ehlinin tüccarları, âsilerin vergi, öşür toplayıcısına rastlarlarsa, mal- 
larından öşür alırlarsa bu uygun bir hareket değildir. Onu ancak devlet 
alır. Ama zekât almışlarsa, istemişlerse ona bir diyecek yon Zayıf 
bir zamanda âsilere ceza uygulamak gerekiyorsa, bu cezâ devletin uygur 
iamak için kudret bulmasına bırakılması, tehir edilmesi dl uygundur, 


O — YOL KESEN ŞÂKİLERLE SAVAŞ 


Fesadgılardan bir grup toplanır, silâh zoruyla bir şehri alır, yol kes 
serse, yol emniyetini bozar, ihiâi eder, malları yağmalar, insanları öldü- 
rürse bunlara muharib denilir. Âyet-i celilede durumları şu şekilde açık- 
lanmıştır: 


«Allah'a ve Resülüme harp açanların, yer yüzünde yol kesmek sure» 
tiyle Ffesatgılığa koşanların cezâsı, ancak öld irülmeleri ya asılmaları, yar 
hud sağ elleriyle sol ayaklarımın çapıazvAri (*) kesilmeleri yahud da bu- 
İenduklam yerden sürülmeleridir.» (K.K. 5:33) buyurulmuştur. Âlimler 
bu âyetin hükmünde üçe ayrılmışlardır. Söyle ki: 


a) Saîd b. el-Müseyyeb, Atâ, Milcâhid ve İbrahimu'n-Nahaf'ye göre: 
İmâm veya onlarla savaşa gönderdiği komutan su hususlardan birini 
yapmada serbesttir, 1 —- Ya asmadan öldürür, 2 — Ye öldürür ve asar, 
3 — Ya sağ eli ile sol ayaklarını çaprazvâri keser, 4 — Veyahut bulun- 
dukları yerden sürer. 


b) Mâlik b. Enes ve Medineli kg ar bir gruba göre: Yol 
kesen ve fesat çıkaranların fikir adamları öldürü ülürler, ai olunmarlar, 
Bu fikirleri icrâ edenlerin ise el ve ayakları kesilir, Böyle bir durumları 
yoksa sürgün ve hapsedilirler. 


©) İbnu Abbas, Hasan, Süddi, Katâde ve Şafii mezhebine göre: Yol 
kesen ve fesat çıkaranların işlemiş oldukları fiile bakılır, durumlarına 
bakılmaz. İşledikleri sug adam öldürme ve mal sima ise, öldürülürler ve 
asılırlar, Adam öldürürler fakat mal almazlarsa öldürülürler, asılmazlar, 
Mel alır, adam öldürmezlerse sağ el ve sol ayâklam çaprezvâri kesilir, öl- 
dürülmezler. Adam öldürmez, mal almaz, fakat yol emniyetini ibiği 
ederlerse sürgün edilirler. 


“Bbü Hanife'ye göre: Adam öldürür, mal alırlarsa halife önce öldü- 
Tüp sonra asmada, önce el ve ayağını kesip sonra öldürmede serbesttir. 
Yol emniyetini bozan, iblâl eden, seyahat hürriyetini tehdid edenlerin 
hükmü de önceki fiilleri yapanların hükmü gibidir. Ayetteki «Yahut da 
bulundukları yerden sürülmelidirler.» hükmünde âlimler 4 mâna vermiş» 


f. Sağ el le sol ayağın veya sol el ile sağ ayağın kesilmesi şeklidir 


eyi 
r aT ort A 
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lerdir. 1 — Mâlik b. Enes, Katâde, Zühriye göre: Yol kesen ve fesat çi- 
karanlar, İslâm ülkesinden düşman ülkesine sürülürler, 2 — Ömer b. 
Abdi’l-Aziz, Said b. Cübeyr'e göre: Bir İslâm şehrinden diğerine sürülür- 
ler. 3 — Ebü Hanife ve Mâlik'e göre: Hapsedilir, 4 — İbnu Abbas ve 
Şafii'ye göre: Cezâların tatbikinden sonra sürgün edilirler, uzaklaştırılıre 


lar. 


Fakat «Şu kadar var ki, siz kendileri üzerine kaadir olmazdan ömee- 
tevbe eden muhariblerle yol kesenler müstesnâdırlar.» (K.K. 5:34) âyet-i 
kerimesi hususunda $ görüş açıklanmığtır. 1 — İbnu Abbas, Hasan, Kas 
tâde ve Mücâhid'e göre: Küfür ehlinden fesat çıkarıp da sonradan şirk 
ten vaz geçip müslüman olan muharihlerdir. Fakat müslüman fesaigılas 
rın, muhariblerin tevbesi cezâyı düşürmez, hak iddia ettirmez, 2 — Al 
b. Ebu Talib ve Şa'bi'ye göre: Âyet müslüman muharib, fesadgılar için 
vâriddir, Üzerlerine hareket etmeden önce imâmın emân vermesi üzerine 
tevbe ederlerse cezâ uygulanmaz. mansız tevbe cezâyı düşürmez. 3 — 
Ürve b. Zübeyr'e göre: Düşman ülkesine kaçıp da üzerlerine kâadir olup 
harekete geçmezden önce tevbe edip geri dönenlerdir. 4 — İbnu Ömer, 
Rebia, Hakem b. Uyeyne'ye göre: İslâm ülkesinde isyân çık zerıp, herhan 
gi bir korkusu olmadığı halde, üzerlerine harekete geçmezden önce tevbe 
eden kimseler demektir. Cezâları sâkıt olur. Ama korkusu sebebi ile tev» 
be etmişse cezâyı düşürmez. 5 — Safiye göre; üzerine hareket etmezden 
önce tevbe ederse, hiçbir isyân sebebi de olmasa, Allah'a ait cezâlar dis 
şer, uygulanmaz. İnsanların hakları ise sakıt olmaz. 6 — Malik b. Fnes'e 
göre: Üzerlerine hareket etmezden önce tevbe ederlerse, bütün cezâlar 
ve haklar sakıt olur, geri bırakılır. Ancak adam öldürmüşlerse bunun ce 

zâsı düşmez. Burada kaydedilen görüşlerle âyetin mânası açıklanmış ols 
maktadır. 


Fesadçı muharibler, yol kesenler, anarşisiler tevbe etmez, harekete 
İerini devâm ettirirlerse genel olarak ösilerle savaş gibi bunlarla da savas 
gıır. Beş bakımdan onlarla yapılan savaştan ayrılır. 


dürülür, Kendilerine 


Sİ 


1 — Karşı karşıya ve kaçarken savaşılır ve 
idareci tâyinleri de doğru değildir, 


2 — Bizzat öldürmek niyetiyle bunlarla harbedilir. 


— Harp esnasında ve harbin dışında zarara sebeb oldukları can ve 
mal kaybından ötürü yargılanır, bunların tazminine hükmedilir, 


4 -—— Esir olarak alınanlar durumların düzeltinceye kadar hapsedi- 
lirler, ' 


5 — Vergi ve zekât olarak almış oldukları şeyler zorla gasbedilmiş 
mal gibidir. Vergi ve zekât mükellefleri yeniden bu borçlarını ödemek 20 
rundadırlar. Bunlarla beraber zorla alınan malları istemeye hakları vars 


dır, 
Xol kesenlerle savaşa gönderilen komutanın görevi onlarla savaşmak 


tır. Haklarında cezâlar uygulayamaz, hakların yerine getirilmesini isteye» 
mez. Cezâların tatbiki, kaybolmuş hakların yerine getirilmesi için halî 
feden müsâade ister. Şâyet komutanın ilk yetkisi içine cezâların tatbiki, 
kaybolan hakların yerine getirilmesi giriyorsa ayrıca bu hususlar için 
izin almadan yetkisine dayanarak o işleri yapar. Cezâların yerine geti- 
rilmesinde, hakların ifâsında ilim ve adâlet sahiplerinden, hâkimlerden 
faydalanır. Yol kesen ve isyân çıkaranların durumları incelenirken şöyle 
bir yol tâkib edilir. Ya zorlamadan, baskısız, suçları hakkında ikrarları, 
itirafları, veya inkâr edenlerden inandırıcı deliller getirmesi istenir. Bu 
iki yoldan biri ile suçları sâbit olanların suçunun durumuna bakılır. Adam 
öldürmüş, mal almışsa önce öldürülür, sonra asılır. İmam Mâlik'e göre; 
diri asılır, ölünceye kadar ok atışları yapılır. Aslâ afvedilmez. Üç gün o 
şekilde asılı kalır. Onu afvetmek isteyenin bu isteği boştur. Afvedilecek 
olursa o şahsın ödeyeceği diyeti afveden öder. Adam öldürmüş fakat mal 
almamışsa öldürülür, asılmaz. Yıkanır, namazı kılınır, Mâlik'e göre öl- 
dürülmesine hükmedenden başkası namazı kılar. Mal alır, adam öldürmez- 
se, çaldığı için sağ eli, bu işi alenen yaptığından sol ayağı çaprazvâri ke- 
silir. Mal almamış, adam öldürmemiş, fakat yaralamışsa, yaraladığı uzuy 
kendinde de varsa kısas yapılır. Yaralamada kısasa giderken iki durum 
vardır. 1 — Kısas kesindir, afvetmek olmaz. Aynen öldürülmek gibi. 2 — 
Kısası isteyecek kimse (yaralı) serbesttir. Kısas isterse, uygulanır, af- 
vederse kısas cezâsı düşer. Yara kısas olmıyacak bir yerde ise, yaralının 
isteği üzerine diyeti verilir. Yaralı afvederse diyeti düşer. 


Öldürmek, yaralamak, mal almak kasıtları olmaksızın, korkutmak, 
yol emniyetini ihlâl etmek için böyle bir iş yaparsa uslanması, huyun- 
dan vazgeçmesi için cezâ olarak sürgün edilir, hapsedilir, Hapis de bir 
nevi sürgündür. Böyle bir iş yapan öldürülmez, el ve ayağını kesme cis 
hetine gidilmez. Ebü Hanife'ye göre adam öldürmeye, mal çalmaya, ya- 
rTalamaya tam teşebbüs olduğundan öldürmek ve kesmek uygundur. Üzer- 
lerine hareket etmeye teşebbüsten sonra suçlarından vazgeçerlerse, sa- 
vaşa sebeb olan günahları düşer, yaptıkları kötülükler düşmez. Üzerle- 
rindekî haklar ve cezâlar nelerse onlar aynen uygulanır. Üzerlerine he» 
nüz harekete hazırlanmadan önce vazgeçerlerse günahları ile birlikte Al- 
lah'ın hakkına ait cezâlar düşer, insanların hakları düşmez. Yol kesip 
taşkınlık çıkaran bir şahıs, adam öldürdüyse öldürülenin mirasçıları is» 
terlerse kısas yapılır, isterlerse afvederler, 'Tevbeleri ile kesin ölüm ce» 
zası düşer. Mal almışsa malı alınanın afvetmesi üzerine el ve ayağı ke- 
silmez, ama aldığı malı ödemek zorundadır, 


Şehirlerde yol kesen muharibler hakkında da sahralarda ve deniz- 
lerde yol kesenler (korsanlar) için uygulanan hükümler aynen uygula» 
mır. Her ne kadar bu suçu şehirlerde işlemişlerse de yaptıkları iş möâ- 
hiyet itibariyle aynıdır. Ebü Hanife'ye göre: Bu hükümler yardım iste» 


mek imkânı olmayan sahralarda, 1ssız yerlerde işlenen suçlarda uygu-. 


lanır. Yardım isteme imkân olan şehir içi veya kenarında işlenen sug- 
İara uygulanmaz, 


1 Alıkâmı Sultaniyye se 


Üzerlerine hareketten önce tevbe ettiklerini iddia ederler ve iddia 
delille isbât edilmezse dinlenilmez. Cezâları ne ise uygulanır. Ama iddia 
ları bir takım emârelere, belirtilere dayanıyorsa, mukarinse, başka bir 
` şey aramadan iki ihtimâlden biri ile hareket edilir, 1 — İddia kabül edia 
lir. İşe şüphe karıştığından cezâ uygulanmaz. 2 — İnandırıcı deliller is- 
tenir. Çünkü hükümler kesindir. Şüphe işlenilen fiile yakın olmalı, file 
den sonra ve uzak olan şüphe cezâyı düşürmez. 


Kaza (Adliye) İşleri 


ADÂTET (KAZA: YARGILAMA) İŞLERİ VE TEŞKİF.ÂTI 


A — HAKİMLİĞİN ŞARTLARI 
Yargı, (kaza) işlerine kendilerinde bir takım şartlar bulunan kimse- 


ler tâyin edilebilir. Tâyin olunan (atanan) şahsın bu işleminin hüküm 
ifade etmesi, geçerli olabilmesi için 7 şart aranır. 


a) ERKEK OLMAK: Bâliğ, olgun bir erkeklik aranır. Olgun olma 
yanların kendileri hakkında yaptıkları işler huküken muteber olmadığın- 
dan, başkaları hakkında yapacakları işler de evleviyetle muteber olmaz. 
° Kadınlar ise, her ne kadar sözleri huküken hüküm ifâde etse de idari 
işlerde erkeklerden derece bakımından aşağı durumdadırlar. Hbû Hani- 
fe'ye göre: Yalnız kadınların şâhitliklerinin muteber olduğu hususlarda, 
kadın, hâkim olabilir. Yalnız kadınların şâhitliklerinin muteber olmadiğı 
hususlarda, işlerde kadınlar hâkim olamazlar. İbn u Ceriri't-Taberi her 
hususta kadının hâkim olacağını belirtir, doğru bulur. İcmâ vâki olan ve 

hakkında şu hüküm bulunan bir hususta Cerir'in sözüne pek itibar edil- 
mez. 


«Ürkekler kadmlar üzerine hakimdirler. O sebeple i Allah onlardan 
kimini (erkekleri) kiminden (kadmiardan) istin ll mıştır.» (K.K. 4:34). 
Bu üstünlük akıl ve fikir yönündendir. Kadınların erke ekl erden üstün tü» 
tulması doğru değildir. 

b) ZEKÂ: Zarüri ve lüzumlu olan her bilgiyi anlayacak bir zekâya, 
iyiyi, kötüyü ayırt eden, unuikân ve gaafil olmayan, müşkilleri güçlük 
çekmeden açıklayan, karışık mes'eleleri çözen bir kafaya sahip olmak. 


e) HÜRRİYET: Kendi irâdesi noksan olan, bir başkasının irâdesine 
etkili olamaz. Kölelik şâhitliğe engeldir. Bu durum hâkimliğe, hükümlerin 
infazına, yerine getirilmesine evleviyetle tesir eder. Noksan köle olan 
(Müdebber, mükâtep, Ümmü Veled) köleler de yine hâkim olamaz. 

Fakat kölelik, fetvâ vermeye, rivâyetlerde bulunmaya mâni değildir. 
Çünkü fetvâ ve rivâyette bulunmada idâri bir yön yoktur. Köle âzâd edi- 
lirse hâkim olur. Çünkü neseb hâkimlikte aranılan bir şart değildir. 


d) MÜSLÜMANLIK: Şâhitlikte a gibi hâkimlikte de aranir. 
Âyet-i kerimede: 
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«Allah, kâfirlere, müminlerin aleyhinde galebeye aslê bir yel 
kûn balışetmez.» (K.K. 4:141) buyurulmuştur. Binğeneleyh kâfir 
minlere ve kâfirlere hâkimlik edemez, tâyin olunmaza, Hbü, Hanife” 
re kendi dininden olanlara hâkim tâyin edilir. Her ne kadar bug 
ve âdete dayanıyor, tatbikatta reis ve komutan olarak kâlirlerin e 
ninden olanlara tâyini yapılmışsa da hâkim olarak la m Li 
hâkimin hükmü kesinlik ifâde eder. Halbuki kabile reisliğinin, E 
lığın emir ve hükmü kesin değildir, kabül edilmeyebilir. Kâ 


Kâfirin 


verdiği hükümlerdir. 

a) ADALI + Her nevi devlet memurluğunda aranılan bir şartiır. 
Adâletten Li Doğru sözlü, iffetli, emânete uyan, haramdan, günah- 
lardan sakınan, şüpheli işlerden uzak olan, rızâlı ve rızâsız işleri 

“eden, din ve dünyâ işlerinde aynı şahsiyyetini ln a kimse demektir. 
Böyle olan biri her türlü memuriyete atanır, şâhitliği kabul edili 
şartın içine giren sıfatlardan birisi olmazsa $ sâhitliği d inlenmez, hükümle 
lerine uyulmaz, tesirsiz olur, hâkim de tâyin olunamaz. 


f) VÜCUT SIHHATİ: Göz ve kulağı sağlam olmak. Hakkın isbâtı, 
alacaklı ve borçlunun arasının ayırt edilmesi, ikrar edenle, inzâr Şi 
doğru ile yalan, haklı ile haksız ancak görme ve işitme ile anlaşılır, ayırk 
edilir. Bu şart bulunmayan kimse idâreci ve hâkim olamaz. İmanı Mâ“ 
lik, a'mâ olan şâhit olduğu gibi, hâkim de olur, der. Fakat sağır olana 
gelince hilâfetteki ihtilâf burada da mevcuttur: Diğer âzâlarının sağlamı 

olup olmaması önemli değildir. 
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g) HUKUK BİLGİSİ: Usûl ve Furüunu bilmesi gerekir, Şer'i hi 
lerin usülü de dörttür. aa) Allah'ın kitabını: içindeki ahkâm âyet 
nâsihini, munsuhunu, muhkemini, mütegâbihini, Umümunu, 
mücmel ve müfesserini bilmek gerekir. bb) Resülullah'ın (S.A 
olan sözlü veya fiili sünnetlerini, tevâtür, meşhur veya ahad ii 
tarzını, fâsidlerini, mutlak olarak mı? yoksa bir sebeple mi? yapılıp si 
İendiğini bilmektir. ce) Selefin icmea'da bulundukları hükümleri, ihtilaf 
gösterdikleri yerleri bilmek ve buna göre de ihtilâflı hükümlerde icin 
dı, görüşü ile hükmetmek. dd) Önceki asırlarda sâbit olmayan furûa âit. 
bir konuda kıyâsı ve bunun sebeplerini bilmek, yeni hâdiselere uygula» 
mak suretiyle hak ile bâtılı ayırt etmek, 


Hâkimin ilmi bu dört Şer'i, huküki esâsı ihtivâ ederse dinde mücte- 

hid sayılır. Hükmeder, fetvâ verir, hükmetmesi, fetvâ vermesi istenilir, 

` Bu şartta sayılanları iblâl etse, iilâl edecek bir hareketi olsa ictihad 
yapma imkânını kaybeder. Fetvâ vermesi, hükmetmesi doğru olma 

nasılsa hâkimliğe tâyin edilse doğru veya yanlışla hükmetse de 

bâtıldır. Verdiği kararlarda ister doğru ister yanlış olsun kabül olunmaz. 

Hâkimlik mevkiine tâyinde her ne kadar güçlükler çıksa da bu şart böy- 

İedir. Ebû Hanîfe, içtihad ehlinin olmadığı zamanlarda başkaları da tâyin 

edilir, Fetvâ ve kararı alınır, der, Hukukçuların çoğunluğu ise ehil ols 

mayânın MERİ ARİŞ muhalif, hükmü kabül olunmaz derler. Çünkü têş VE 


a 
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işi şeri hükümlerin furüâtında hüküm aramayı da ihtivâ eder. Hakka, 
bağlanmak gerekir. Resülullah (S.A.V.) da Muâz'ı Yemen'e vâli gönder» 
diğinde şunu sordu: 


— Ne ile hükmedeceksin? 

Allahın kitabiyle? 

— Onda bir şey bulamazsan? 

— Resülullah'ın (S.A.V.) sünnetiyle. 

— Onda da bir şey bulamazsan? - 

-— Kendi re'yimle ictihadda bulunurum. 

~~ Allah'a şükürler olsun ki Allah, Resülünü (S.A.V.), göndereceği. 
valisi ile Resülünün (S.A.V.) hoşlanacağı bir hususta birleştirdi. 

Haber-i vâhide önem vermiyen kimsenin idareciliği uygun olmaz. 
Çünkü o, sahabe ve tabiilerin pek çoğunun söylediklerini, icmâ ettikle- 
rini terk etmiş oluyor. Haber-i vâhid pek çok defa nassdır. Kıyası kabul . 
etmiyenler iki gruba ayırt edilir. 

Bir grup kıyası redle nasların, açık hükmüne bağlanırlar. Hüküm bu- 
lamazlarsa geçmişlerin sözlerinden yararlanırlar. İctihadda, hüküm çı- 
karmada bulunmayı reddederler. Böylelerinin de hâkimliğe tâyini olmaz. 
Çünkü hükümlerinde hatâ ederler. | 

o Bir diğer grup da kıyâsı terk eder, ama sözün mânâsından, hitaptan 
anlaşılanda ictihadda bulunanlar ki Zâhir ehli böyledir. 

Şâfüller bu gruba dâhil olanların hâkimliğe tâyininde ihtilâf etmiş- 
ler. Bir kısım: Bir önceki gruptaki gibi, tâyinleri doğru olmaz demişler» 
dir. Bir kısım da: Tâyinleri doğru olur, çünkü her ne kadar kıyastan vaz 
geçiyorlarsa da nassların zâhirinden hüküm çıkarmayı benimsiyorlar, der- 
Jer. 

Yukarıdaki 7 şartın mevcut olduğu anlaşılırsa, bu şahsın hâkimliğe 
tâyini doğru olur. Şartlar da ya bizzat, ya imtihanla, ya da araştırma 
ile öğrenilebilir. Resülullah (S.A.V.), Ez. Ali'yi Yemen'e hâkim tâyin 
ederken imtihan etmemiştir. Zira Ali'nin durumunu biliyordu. Fakat hük- 
mederken nasıl harekette bulunacağını tenbih etmiştir. Şöyle ki: 


«İki hasım huzüruna geldiğinde ikisini de dinlemedikçe hükmetme.» 
fiz. Ali dedi ki: i 


«Bu tavsiyeden sonra hüküm vermede güçlük çekmedim.» Peygam- 
'ber (S.A.V.), Muâz'ı, Yemen tarafına Vâli tâyin ederken imtihan etmiş- 


e 


tir, 
B — HÂKİMİN YETBGİLERİ ( SALÂHİYETLERİ) 


Şafii mezhebinde olan bir şahıs, Hanefi mezhebindeki bir şahsı hâ- 
kim tâyin edebilir. Çünkü hâkim kendi görüşü ile hükmeder, Olaylarda 
ve hükümlerde mezhebinin icâbınr yapmak mecburiyeti yoktur. Şâyet ic- 
tihadı Ebü Hanife'nin görüşünü almayı gerektirmişse alır, hükmeder, Sa- 
filnin görüşünü tutuyorsa alır, onunla karar verir. Bazı hukukçular bir 
mezhepte olanın diğer mezhepten bu türlü istifâdesini uygun bulmaz. Bu ۰ 
sebeple, Şafii olan Hanefi görüşü ile, Hanefi olan Şafii görüşüyle hükme- 
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demez. Her ne kadar ictihadı böyle yapmayı gerektirirse de. Çünkü hü 
küm ve kararlarda tenkidi icâb ettirir, derler. 

İhtilâfı halletmek için, taraflara en yararlı iki mezhebin dışında bir 
mezhebin görüşüyle ictihadla hükmederse, ictihad bir hak olduğundan 
hareketi normaldir. Bu hükmü verip infaz ettiğinde, sonradan hükmünü 
değiştirici bir ictihadda bulunsa yeni ictihadı eski hükmüne muhâlif de 
olsa ikinci ictihadıyla hükmeder. Zira, Hz. Ömer bir olayda önce ortak 
lığa hükmetmiş bilâhare ortaklığın ayrılığına karar vermiş, niçin böyles 
dir? diye sorulunca, «Geçmişte o şekilde hükmetmiştik, şimdi de böyle 
hükmediyoruz.»> cevabını vermiştir. 

Bir Şafii veya Hanefi hâkime, yalnız iki mezhepten biriyle hükmet- 
mesi şart koşulursa bu hususta iki görüş vardır. a) Hâkimi tâyin eden 
makâm bütün hükümlerde bu şartı ileri sürerse tâyin edenin mezhebine 
uysun veya uymasın bu şart bâtıldır. Tâyinin sıhhati ise, huküken mute- 
ber ve makbüldür. Faraza «Seni hâkim tayin ettim, Şafii mezhebine gö- 
re hükmet.» şeklinde emirle yahut «Seni hâkim tâyin ettim, fakat Hane- 
fî mezhebince hükmetme.» şeklinde nehiy ile tâyin etse, tâyin işlemi mus 
teber, emir veya yasak şeklindeki şartlar bâtıldır. Şartlara uysun, uy» 
masın ietihadına göre hükmeder. 'Tâyin eden bu şartın koşulamıyacağını 
bilerek şart koşmuşsa tenkide müsâittir. Bilmeyerek şart koşmuşsa tens 
kide müsâid değildir. Bilmemesiyle de şart yine sahih olmaz. 

Tâyin işlemini şarta bağlı veya şarttan sonraya getirerek yaparsa 
«Şafii mezhebinden başka bir mezheble karar vermemek üzere seni hâ- 
kim tâyin ettim.» veya «Ebü Hanife'nin sözleriyle hükmetmemek şartiy- 
le seni hâkim tâyin ettim.» gibi sözlerle olursa tâyin işlemi de fâsid şar- 
ta bağlı olduğundan bâtıldır. Iraklı hukukçular ise: Tâyin muteber, şart 
bâtıldır, derler. 


b) Tâyin emrinde belirli bazı hükümler için emir veya yasak şeklin- 
de şart bulunursa, faraza (emir şekli) «Köle ile hürü, müslümanla kâfi- 
vi kısas yap.» ve «Kasden olmayan adam öldürmelerde kısas yap» şek» 
linde ise şartlar sebebiyle emir fâsid olur, tâyin işlemi de fâsiddir. Tâ- 
yin eden tâyinde böyle bir şartı ileri sürmezse, hâkim ictihadiyle tâyin 
edenin. belirttiği şekillere uygun hükmetmesinde mahzur yoktur, tâyin 
sağlamdır. Yasak şeklinde ise: İki kısımdır. aa) Müslümanın kâfirle, hü- 
rün köle ile kısas edilmemesi, öldürülmemesi gibi. Hâkim esasen dinde 
de böyle bir hüküm olduğundan kısas yapmaz. 'Tâyin işlemi muteberdir, 
bb) Genel hüküm vermekten men etmeyip kısasla hükmetmekten men 
etmesi. Şafiiler bu türlü bir yasak da hâkimin ne tarz hareket etmesi 
gerektiğinde ihtilâf etmişlerdir. Söyle ki: 


1 — Böyle bir yasağa uyarak kısas da gerektirse onunla hüükmede- 
mez, diğer hususlarda hükümler verir. Hâkimin yetki sahası sınırlanmışs 
tır. Tâyin eden kısası gerektiren hususta kısas yerine başka bir seyle 
hükmetmesini istememiştir, kasdı o değildir. 


2 Kısası gerektiren hususlarda da sanki hiç yasak edilmemiş gi- 
bi hükmünü verir, Yetki sınırlaması olamaz. 
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O — HÂKİMLİĞE TÂYİN İŞLEMİ 

Hâkimliğe tâyin: TTâyin edenle tâyin olunacak hazırlarsa, sözlü tayin 
yapılır. Gâibler arasında ise yazışmayla, kararname ile, mektupla olur. 
Şu kadar var ki, tâyin edenle tâyin olunanlar üzerinde bu hususa ait bir 
takım karineler, deliller, belirtiler olmalı, durum anlaşılmalıdır. 'Tâyin 
işlemine âit sözler iki gruptur. a) Açık, b) Kapalı (kinâyeli). 

a) Açık sözler dörttür. 1 — Muhakkak seni tâyin eitim, 2 — Mu- 
hakkek seni idareci tâyin ettim. 3 — Muhakkak seni işlerimi yürütme- 
ye halef yaptım, £ — Muhakkak ki seni nâib tâyin ettim. Tâyin eden bu 
sözlerden birini söylerse hâkimliğe tâyin tamam olur. Diğer grup idare- 
ciliklere tâyinde, tâyin için bir garta ve sâireye ihtiyaç yoktur. Tekidii 
de söylese, söylemese de oralardaki tâyin sahihtir, 

b) Kapalı sözler ise; bazı Şafii hukukçuları 7'dir derler. 

i — Muhakkak sana güvendim, 2 -— Muhakkak sana meylettim, 3 — 
Muhakkak sana işleri gönderdim, 4 — Muhakkak işleri sana bıraktım 
5 — Muhakkak seni yetkili kıldım, © — Muhakkak seni vekil tâyin et- 
tim, 7 — Muhakkak sana itimad ettim. Bu türlü kapalı sözlerin önün- 
de veya sonunda hâkimlikle, hüküm vermeyle ilgili sözler mevcutsa hês» 
kimliğe tâyin anlamınadır. Böyle bir belirti yoksa hâkimliğe tâyin anla» 
mına gelmez. Meselâ: «Sana güvendiğim hususlarda, hüküm ver» cümle» 
si hâkimliğe tâyin sayılır. «Bâzı hususlarda. sana güvendim.» hâkimliğe 
tâyin anlamına gelmez. 

Gerek agıkça, gerek kapalı yol ile, gerekse yazışmayla yapılan tâ“ 
yinlerde tâyin işlemi kabül ile tamâm olur. Sözlü tâyinde kabül hemen 
bildirilmelidir. Mektupla, yazışmalı tâyinlerde gecikme normaldir. Sözle 
veya yazıyla kabülünü normal bir süre içinde bildirir. 

Bâm hukukçular yazışmayı da sözlü gibi kabül ederler. Diğerleri de 
3 şey olmaz demişlerdir. Kabûl beyânma rağmen tâyinin tamam ol 

1481 İçin 4 şar vardır. 

1 —— Tayn edem tâyin edeceği şahsı tanımalıdır. Bilmeden yapılan 
Giyin muteber değildir. 'Tâyin edilenin durumunu sonradan öğrenirse, bü 
iâyine itibar edilmez. Yeniden tayin gerekir. 

© Z > 'E&yin eden tâyin edeceği şahsın hâkimliğe ehil olup olmadığını, 
vasıfların bilmesi, Bu vasıfları bâzan umumi haberlere dayanarak da 


ÜĞTERİK 0 


E Me solê: Hükln olarak mı, idareci ıı mi yoksa vergî E 
mi? Eğer tekliften bu anlaşiimıyorsa tayin Sêslldiz. 

yin olunamn tâyin olduğu yeri bilmesi, tâyin işleminde, yerin 
imesi gerekir. Bilinmiyorsa tâyin yine meuteber değildir. 

Bu sayılan şartlar varsa tâyin işi tamamdır. Başka şartlara lüzum 
yoktur. Bunun yanında tâyin edene itğatli olması, hürmette bulunması 
ve vazifeli olduğunu halka ilân etmesi gibi şartlar tâyin işleminin icâhıdır. 
Tâyin işlemi bu şekilde tamamlanınca vekâlet akdi gibi bir akit yapılmış 
sayılır. Tayin eden ve tayin olunan yönünden birbirini ilgilendiren bir hu» 
Bus yoktur. Tâyin eden istediği zaman azledebileceği gibi, tâyin olunan da 
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kendini istediğinde ezlettirir. Su kadar var ki tâyin eden rastgele azle- 
demez. i 

Müslümanların haklarını ihlâl edici bir durum varsa o takdirde azle- 
der. Âzletme yahu gi azlolunmada azil işlemi açıklanmalı ki bundan sonra 
aslolunan hâkime dövâlar gelmesin, verdiği hükümler geçerli olmasın, 
Azledilen hâkim bunu bildiği halde hükmederse hükmü geçerli değildir, 
Azledildiğini bilmeden hükmetmişse vekâlet akdindeki ihtilâflarda olduğu 
gibi, verdiği hüküm geçerlidir. 


D — GENEL (TAM YETKİLİ) HÂKİM VE ÖZEL HÂKİM 


Hâkimin hâkimliği ya genel olur ya özel. Genel bir hâkimse 10 grup 
işlere bakar. : i 

1 — Anlaşmalzıkları, ihtilâfları, düşmanlıkları halletmek, çözmek, 
Ya sulh yolu, anlaşma ile yahut zorla verdiği kararı tatbik ln 

2 ~~ İhlâl edilen hakları haksızdan alıp hak sahibine vermek. Bu dû 
delillerle veya ikrarla olur. Burada hâkimin, bilgisiyle hüküm verip ver- 
meyeceği hususunda ihtilâf vardır: Şafiî ve Mâlik'e göre: Hükmedehilir, 
Diğer bir görüşe göre hüküm veremez. Ebû Hanife'ye göre hâkim olduk 
tan sonra hâdise hakkında bilgisi olması gerekir, Hâdise hakkındaki bile 
gisi hâkim olmadan önceye dayanıyorsa hükmedemez. 

3 — Delilik ve küçüklük gibi, huküki işleri yapmaya enel durumları 
olanlara veli tayin etme, sefih ve iflâs etmiş olanların mallarını, hakla 
rını korumak, yaptıkları anlaşmaları düzeltmek için Hacer altına almak. 

4 -—— Vakıflara, bakmak, aslını korumk, furüunu geliştirmek ,vakfı 
almak, vakfın gayesine uygun olarak sarf etmek. Husüsi hâkimler de 
bu EM hüküm verebilir, i 

~~ Vasiyyetleri yerine getirmek, vasiyyet yapanın şartlarına (Şâ- 
“yek vi şartlara uygunsa) uymak. Muayyen şahıslara verilecekse onlara 
vasiyyet konusu seyi vermek. Şahıs belirtilmişse, şartları da yoksa hâk 
durumu re'sen takdirle vasiyyeti yerine getirir, 

© — Yetim ve kimsesiz olanları denkleri ile evlendirmek. bü Hanife 
bu yetkiyi hâkime tanımaz. «Nikâh akdinde özel velâyet aranır». der, 

7 -—— Suşlulara cezâlar vermek, Allah'ın hakkını ihlâl sonucu verilen 
bir cezâ ise hâkim tek taraflı (Dâvâcısız, nizâsız) işi ele alır. Suçlunun ik» 
rarıyla veya delillerle cezâyı verir, yerine getirir, İnsanların haklarını ih» 
Jãl ise, dâvâcımın dâvâsı (şikâyeti) Üzerine işi ele alır, ceza verir. Ebü 
Hanife, her iki türlü cezâları hâkim, dâvâcının dâvâsı üzerine verir, der, 

8 —- Hasımsız, nizâsız da olsa; İyi olan işleri kontrol, yollara tecâ- 
vüzleri, yollardaki fenâlıkları men etmek, inzibati cezâları, cünhâları, 
haksızları çıkarmak, tesbit etmek. Ebü Hanifeye göre: Hâkim, hasımsız 
olarak bu işlere bakamaz, Halbuki bunlar Allab'ın haklarıdır. Her zaman 
hasım aranmaz. 

9 — Şâhitlerden ve Emniyyet kuvvetlerinden yüz çevirmek, dostla- 
rından nâib tâyin etmemek. Bununla beraber onların desteğinden mahe 
rum kalmak, bâzı suçların ortaya çıkmasında şâhitlerden, emniyyet kuv- 
vetlerinden, bâiblerden yardım sağlamak gerekir, Bu kuvvetlerden zayıf 
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olan hâkim ise ya daha DYS ile değiştirilir, yahut daha kuvvetli biri . 
yardımına yollanır, 

10 — Kuvvetli ile zayıf, üstün olanla aşağı olanlar rasında eşit ve 
adâletli hareketle hükmetmek. Bir takım hislerle” taraf tutmamak, arzu 
.suna uymamak. Âyet-i kerimede: i 


«Ey Dövüd, Biz seni yer yüzünde bir halire yaptık. O halde tasaniar 
arasında hak ve ağâletle hükmet. Hükmünde hevâ ve hevesine uyma ki 
. bu seni Allah yolundan sapdınır. Çünkü Allah yolundan sapanlar yok mu, 
hesap gününü unuttukları için onlara pek çetin bir azâb vardır.» (K.K. 
38:26) buyurulmuştur .Hz. Ömer, Ebü Mus&'yı Kadı tâyin ettiğinde hük- 
metmenin şartlarını, yargılama usullerini anlatmış ve şöyle demiştir: 


«Bundan sonra yargılama. işi bir farz ve uyulması gerekli bir sün- 
nettir. Sana bir iş geldiğinde iyi anla, dinle. Zira infâzı mümkün olmayan 
bir şeyle konuşmada fayda yoktur. İnsanlar arasında durumunla, adâ- 
letinle, mahkemedeki celselerinle ümidsizlik ver ki üstün olan senden bir 
şey beklemesin, zayıf olan da adâletinden ümidsizliğe düşmesin. Dâvâcis 
ya delil, inkâr edene de yemin teklif etmek gerekir. 

Helâl: baram, haramı helêl yapmayan sulh, müslümanlar arasında 
muteberdir. Önce verdiğin karardan bilâhare dönmeni gerektiren bir şey 
olursa eski kararından dönmekten çekinme. Çünkü hak kadimdir, hiçbir 
zaman çiğnenmez. Hakkı aramak, hakka mürâceğt etmek, bâtıl ve yana 
lışta ısrardan hayırlıdır. 


Allah'ın kitabi ve Resülünün (S.A.V.) sümnetinde bulunmayan vê 
içinde bir vesveseye yol açan hususları iyi araştır, anla. Sonra misâller 
ve benzerler bul. Benzeyenleri biribirine kıyas et. 

Dâvâcıya ve deliller getirene ve bu suretle hakkını isbât edene hak 
kını ver. Hak isbât edenindir. İsbât edemezlerse senin hükmüne bağlıdır. 
Bu durum tereddüt etmekten, hiç hüküm vermemeden daha iyidir. Müs- 
İümanlar biribirine karşı çok âdildirler. Şâhidlikleri muteberdir. Şu kas 
dar var ki, bir zina iftirası cezâsına çarptırılan, yalancı şâhitliği denen- 
miş olan, yakın akraba olması sebebiyle yalan söyleyeceği zannedilenler 
hâriçtir. Böylelerine yemin vermekten, delillerini kabul etmekten, Allah 
.hâkimleri uzaklaştırmıştır. 


Kalbine vesvese veren şeylerden, dar kalblilikten, taraflara kızmak“ 
tan kaçın. Adâlet makâmında hak ile hareket edeni Allah mükâfatlan- 
dırır, iyilerden yapar. Selâmlar sana olsun...» Bu tâyin işleminde iki tens 
kide değer nokta vardır: 

1 — Tâyin kelimelerini ihtivâ etmemesi, 2 — Zahir adâlette şâhid 
lere itibar olabilirse de gizli kapalı adâlette ancak araştırıp sorduktan 
sonra şâhide itibar olur denilirse: Birinci itiraza iki cevap mektupta mev- 
,guttur. J — Tâyin daha önce yapılmıştır. Sonradan yargılama ile ilgili 
mektup gönderilmiştir. 2 — 'Tâyini ifade eden cümleler de vardır. Şöyle 
iki: «Sana bir iş getirildiğinde iyi anla.» ve «Kim delilini getirirse bununs 
ga hakkını ver.» cümleleri böyledir. Eğer bu şekilde sözler ve vak'a gis 
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masa. bu emirlerin mânâsı tâyin anlamına gelmeden bir durumu anlatmak 
olurdu. bi 

İkinci tenkide (Şâhide itibar zahiri adâlettir) iki cevab var. 1 — 
Doğru olan, inanan, olayı gören bir kimsenin şâhitliği söz konusudur. 
2 — Araştırıp sorduktan sonra, şâhitliklerinden şüphe edilmeyenlerin 
şâhitlikleri esastır. 

Tam yetkili hâkimin harac toplamıya yetkisi yoktur. Çünkü haracın 
harcanacağı yeri, miktarı tesbit, harac memuruna ait bir görevdir. O böls 
geye zekât memuru da tâyin edilmişse zekât da toplayamaz, Yoksa ze- 
kâtı toplar, lâyık olanlara harcar. Çünkü zekât Allah'ın haklarındandır. 
Bâzı hukukçular aksi fikirde olup zekât toplayamaz, çünkü insanlarm 
malını ilgilendiren bir iştir. Halifelerin, idarecilerin görüşü ile toplanıs 
ır. Tam yetkili, genel hâkim Cuma ve Bayram günleri imamlık da ya» 
pamaz. | i i | 

Özel hâkim ise: Tâyininde belirtilen işleri yapar, nezâret eder. Sözü 
geçen işlerden bir kısmına bakacağı sayılmışsa, ikrar edildiğinde hükme- 
deceği, delil araştırmayacağı, yalnız borç işlerine bakıp evlenme işlerine 
bakamıyacağı, zekât ölçülerini tesbit edebileceği gibi hususlar sayılmış» 

` sa bu tâyin uygundur. Tâyin olunan özel hâkim belirtilen yetkilerin dı- - 
gına çıkamaz Aynen vekâletteki gibi, çıktığında fesholunur. 


E — HÂKİMLERİN YER BAKIMINDAN YETKİLERİ 

Hâkimin göreceği işler genel, yapacağı iş yeri ise özel, sınırlı olabi- 
lir. Bir ülkenin herhangi bir yerinde veya bir mahallede bütün işlere 
bakmak üzere tâyin olunabilir. Orada bulunar veya oraya gelen her şah- 
sın işine bakar, Eğer oraya geçici olarak gelenlerin işlerine bakmıyacağı 
belirtilmişse o zaman bakamaz. Bir ülkeye, herhangi bir yerinde veya 
mahallesinde kararlar vermek ilzere tâyin edilirse, o ülkenin her yerin- 
de hüküm verebilir, Çünkü hâkimin belli genel hâkimliği ile beraber bir 
yerde oturması kısıtianamaz, kararlaştırılamaz. Söz gelişi, bir yerden 
kalkıp bir başka yere giderse bu sınırlama ile hükmünün reddedilmesi 
gerekir ki bu da olacak şey değildir. Ama yalnız evinde veya mescidde 
muhâkeme yapacağı şartı konulmuşsa bu şartlar muteberdir. Başka yer 
de duruşma yapamaz. Dâvâcılar ancak bu iki yerden birinde hâkime mü- 
râceât ederler. Hükümde bu şarta da dikkat edilir, 

Ebû Abdi'l-lahi'z-Zübeyri der ki: Zamanımızda uzun imüddet Cuma 
mescidlerinde -hükümler veren hâkimler vardı, Kendilerine «Kadıyu'i- 
Mescid» denirdi. 200 dirhem yahut 20 dinar ve daha ağır davalara bâa- 
karlar, nafakaları, zekâtı dağıtırlardı. Yerlerini değiştirmezler, belirtilen 
miktardan fazla ihtilâflara bakmazlardı. 


FP BİR YERE BİRDEN FAZLA HÂKİM TÂYİNİ 


Bi ülkeye iki hâkim tâyini yapılırsa her iki hâkimin tâyini de Üç ses. 
beple muteber olur. i — Her ikisine ayrı ayrı yerler göstermek suretiy- 
ie görevleri belirtilir. O yerlerde hâkimliklerini yaparlar. 2 —— Araların- 


da görev taksimi yapmak suretiyle tâyinleri yapılır, Birine borçlar hu- 
F.6 
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küku ihtilâflarını, birine âile huküku ihtilğilarını verir. Her ikisi de ay- 
nı ülkede kendilerine âit özel görevlere bakarlar. 3 — Aynı ülkede her 
ikisine de bütün ihtilâflara bakma yetkisi verilir. Şafiler bu türlü tâ- 
yinde farklı görüştedirler. Bir gruba göre: Böyle bir tâyin, işlerde ka- 
yışıklıklara, ihtilâflara, yetki müdâhalesine yol açacağından, bir ihtilâf 
her ikisine de gidebileceğinden karışıklık sürer gider Bu bakımdan böy- 
le bir tâyin huküken doğru değildir. Ririncitun cayıni muteber olur. Eğer 
bir ihtilâf çıkmıyorsa her ikisinin hünesiği de muteber olarak kalır. Ek- 
seriyeti teşkil eden Şafiî hukukçularına göre de; Vekâlet gibi bir niya 
bet olduğundan böyle tâyinler câizdir. Dâvâcı tarafından, dâvâ her ikisi» 
ne de götürülebilir. İhtilâtın çözümü şöyledir: Eğer yer bakımından her 
ikisi de dâvâ mahalli hâkimine aynı uzaklıkta iseler yakın olan hâkim 
tercih edilir. Taraflar yerce aynı uzaklıkta değillerse aralarında kur'a 
çekilir. Bir görüşe göre de, taraflar anlaşmadıkça, hâkimliğe mürâceğt 
uygun olmaz. 


& — HAKEMLİK, DURUŞMA İÇİN ZAMAN TAYİNİ 


-Hâkimin hâkimliği iki şahıs arasında belirli bir iş ve hükme mahsus 
olmak üzere tâyini câizdir. Her iki taraftan başka yere mürâceatları câiz 
olmaz. İki şahıs arasında ihtilâf devâm ettiği müddetçe hâkimin hâkim- 
lik görevi devâm eder ki bu türlü hâkimliğe hakemlik denir, Hâkem, ta 
raflar arasındaki ihtilâfı cözmüşse, hükmünü vermişse görevi sona ef 
miştir. Sonradan taraflar arasında bir başka uyuşmazlık gıkörsa ancak 
yeni bir izinle bu işe bakar. 


Duruşma günleri tesbit edilmemişse haftanın her günü veya istediği 
bir günde duruşma yapar. Tâyin yapan «Seni yalnız Cumartesi günleri 
dâvâlara bakmak üzere tâyin ettim.» derse o gün bütün dâvâlara bakar, 
Güneşin batması ile hâkimin bakma yetkisi sona ermiş olur. Veya «Her 
Cumartesi, dâvâlara bakmak üzere seni tâyin ettim» derse yalnız o güne 
ler dâvâlara bakar, Diğer günler hâkimliği ortadan kalkmaz. Çünkü haf- 
tanın Cumartesi günleri tekerrür eder, gider. Her ne kadar diğer günler 
bakmasa da. - 


Herhangi bir şahıs ismi verilmeden «Cumartesi günleri dâvâlara ba 
kan benim hâkimimdir.» denilirse bu tarz bir tâyin muteber değildir. Çün» 
kü URTEMEIER olmayan da 0 gün yn bakabilir. e bis 


olun mtietehidin i isim olarak belirtilmesi a edecek olan ire 1 
fil hocalarından kim veya Hanefi müftilerinden kim dâvâya bakarsa o 
benim hakimimdir» dese yine muteber olmaz. «Su, şu, şu şahıslardan kim 
ihtilâfları çgözerse benim hâkimimdir.» dese, adedleri az veya çok da ole 
sa tâyin işlemi yine muteber değildir. Çünkü tâyin olunan yine kesin 
olarak bilinmemektedir. Ama «Şu, şu, şu şahısları dâvâlara bakmak üze-. 
re tâyin ettim.» derse, adedleri az veya çok da olsa tâyin işlemi muteber 
dir. Onlardan biri dâvâlara bakınca bâkimliği kesinleşir. Diğerlerinden 
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dâvâlara bakmak yetkisi kalkar. Ancak onlardan birisi hâkim olur. Bğer 
hepsi de bakarsa, adedieri de çoksa tâyin işlemleri muteber olmaz. Aded» 
- Jeri az olursa, aralarında ihtilâf da bulunmazsa, hepsi de hâkim olur, 


H — HÂKİMLİĞE TÂYİN OLUNMA İSTEĞİ 


“Bir kimse ictihat ehli değilse bir olay için veya daimi olarak hâkim- 
lik yapma görevi için istekte bulunması doğru değildir. İctihad ehli işi 
görmeye lâyıksa onun hâkimlik istemesinde üç durum vardır: 


a) Hâkimliğe talib olanın bu talebi mevcut hükmün,  bilgisizliğine 
veya, zulmiine istinâden ise ve bu isteğinde haklı ise ecir kazamr, Bu me- 
yanda hâkimlik yapma arzusu da olsa tâyini mübahtır. 


b) Dâvâlı konuda veya bir bölgede hâkim olmak isteğinde bulunanın 
taraflardan birisiyle, o bölge sâkinleriyle ilgisi varsa ve bu sebeble hâ- 
kim olmayı istiyorsa, isteği makbüi sayılmaz, tâyininin yapılması mahzur- 
Tudur. 


© 8) Hâkimlik isteğinde bulunan şahsın diğer devlet memuriyetleriyle 
alâkası olmamalıdır. Esasen yargılamada nâzır ve benzeri memurlar bu» 
Junmamalıdır. Ancak lüzum anında istek üzerine bulunabilirler, Hazine- 
den yardım alacakların durumları ile ilgili bir duruşma ise hazine yet- 
kilisinin duruşmada hazır bulunma isteği kabül edilir. Hakkın ortaya çık- 
ması isteniyor, haksızın huzursuzluk çıkarınası muhtemelse hâkimin 
kuvvet talebi normaldir. Hâkimin niyyeti öğünmek ve mevki? sahibi ol» 
duğunu göstermekse, bir sürür göre zâbıta çağırması doğru ise de ha» 
reketi mekruhtur. Aynı şekilde mücerreğ öğünmek için hâkimlik görevi 
talebi de mekruhtur. Bir görüşe göre de yalnızca öğünme niyyetini taşıs 
mak ve bu maksatla hâkim olmak mekruhtur, Allah Teğlâ da âyet-i ke» 
#imesinde; 


«İşte âhiret yurdu. Biz onu yeryüzünde ne tegallib ne fesad arzu- 
suna düşmeyeceklere veririz. İyi sonaç Allah'ın ikâabından sakımanların- 
dır.» (K.K. 28:83) buyurmuştur. 


Diğer bir kısım hukukçular bu işin mekruh olmadığına kânidirler, 
Çünkü mevki isteği mübahtır, mekruh sayılmaz. Yusuf Peygamber, Firs 
avın'dan idarecilik ve halifelik istemiştir. Âyet-i Kerimede; 


«Yusuf? Beni memleketin kazineleri üzerine memur et, çünkü ben 
onları korumaya mukteğdirim. Bütün tasarruf şekillerini de bilenim dedi.» 
(K.K. 12:55) buyurmuştur. Yusuf Peygamber nefsini anlattıktan sonra 
«Çünkü ben onları korumaya muktedirim.» idârecilik isteğinde iki te'vil 
vardır. 1 — Bana bırakılanı korurum. İdâreci tâyin edildiğim işleri bili- 
rim. Abdurrahman b. Zeyd'in görüşü budur. 2 — İshak b. Süfyân'a gö- 
re: Hisablarinı yapar, lisanlarını anlarım. Hükmü zarûrî bir sebebten 
ötürü ortaya çikmiş nefsi öğmek, temize çıkarmak maksadıyla çıkma» 
mıştır. Bu sebepledir ki zâlim bir hükümdar yönünden böyle bir istek 
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uygundur. Bir gruba göre: Hâkim tâyin edildiği hususta doğru ile amel 
ederse, durumu ile öğünmede bir mahzur yoktur. Çünkü Yusuf (A.S) 
Yirayn'ın zulmünü adâletiyle gidermek için böyle bir vazife isteğinde bus 
Junmuştur. Bir grubun fikri de: Zâlime yardım, işine ortak olunacağın- 
dan tâyinleri için nefislerini öğmeye lüzum olmadığını belirtmişlerdir. Bu 
fikir taraftarları, Yusuf Peygamber'in Yiravn'den idarecilik isteğine de 
iki şekilde cevap vermişlerdir: 


1 — Yusuf devrinin Firavn'ı iyi insandı. Ama Müsâ devrinin Firavn'ı 
sapık ve âsi idi, 

2 -— Yusuf, Firavn'ın hazinesine bakmış, adâlet ve sâir işlerine bak 
mamıştır, 

BHâkimlik isteği uğruna mal harcama büyük bir hatâ ve mahzurdur, 
Rüşvet sayılır. Alan ve veren büyük tenkidlere maruz kalmıştır. Sâbit, 
Enes (R.A.) den şunu rivâyet etmiştir: 


«Hakikat Resülullah (S.A.V.) rüşvet alanı, vereni, aracı olanı lanete 
İemiştir.» Bu metin de geçen, RAŞİ: Rüşvet veren, MÜRTESİ: Rüşvet 
alan, RAYİŞ: İkisi arasında aracı olandır, 


İ — HÂKİMLERİN TARAFLARDAN VEYA ٠ 
BAŞKALARINDAN HEDİYE ALMALARI 


Hâkim tâyin edilen kimse, hasımdan veya herhangi bir işi olandan 
hediye alamaz. Dâvâlar hasımsız, nizâsız da olsa hediye alamazlar. Pey» 
gamberden, (S.A.V.): 

o «Âmirlerin hediyeleri, onlara hediye verme ihânettir, onları doğrw- 
luktan sapıtmadır.» hadis-i şerifi rivâyet edilmiştir. 

Hâkim hediyeyi kabul etmişse ve mallarıyla karışmışsa . kendisine 
terk edilir. Şahsına âit mallarla karışmamışsa Hazine alır. Hediye edene 
verilemiyorsa, verme imkânı yoksa Hazinenin alması tercih edilir. 


Hâkim özürsüz dâvâyı geciktiremez. İstirahat saatleri hariç ara ve- 
remez, Ana-babası evlâdı hakkında hüküm veremez. Onların taraf oldu» 
gu dâvâya bakamaz. Çünkü tenkidi gerektirir. Aynı şekilde onların leh 
ve aleyhlerine şâhit de dinleyemez, şâhit olarak dinlenemez. Düşmanının 
lehine şâhitliği dinlenir. Hâkim düşmanı lehine karar verebilir, aleyhine 
karar veremez. Çünkü hüküm sebebleri açıktır. Şâhitlik sebebleri kapa 
lıdır. Verdiği hükümde tenkid edilmez, şâhitliğinde tenkid edilir. 


Hâkim ölürse vekil tâyin ettikleri de azlolunmuş sayılır. Halife ölüre - 
se hâkimleri azlolunmaz. Bir ülkenin hâkimi yoksa, halkı bir hâkim tâ“ 
yinini kendi aralarında yapabilirler. Halife varsa halkın hâkim tâyini bâ- 
tildır. Halife kaybolmuşsa halkın hâkim tâyini meşrudur, kararları ge» 
çerlidir. Halifenin tâyin ettisi hâkim geldikten sonra halkin tâyin ettiği 
. hâkimin işi sona erer. Önceden verdiği kararlar geçerlidir. Halife'nin hâ- 
kim tâyini onun önceki kararlarına, huküken mevcut olan sıhhatına, Za, 
rar vermez. ği 


YEDİNCİ Börü) A 
Fevkalâde Mahkemeler 


(MEZALİM MAHKEMELERİ) 
A — FEVKALADE MUHAKEME USÜLÜNÜN TARİHÇESİ 


Fevkalâde yetkili hâkim, ihtilâf çıkaranları ES. hakları inkâr 
edeni azametle inkârından vazgeçirmeye, geçimsizleri korku ile yola ge 
tirmeye çalışan, kötülükleri önleyen bir şahıstır. Fevkalâde yetkili hêna 
. kimde aranan şartlar: Kudretli, emirlerinde tesirli, nüfüz sahibi, azas 
metli, nâmusu bakımından dürüst, tamahkâr olmayan, takvâ sahibi bir 
kimse olmaktır. O dâima zâbıta kuvvetinin üstün kuvvetine, hâkimlerde- 
ki ilmi üstünlüğe muhtaçtır. Onların bu alandaki sıfatlarını da şahsında 
bulundurmalıdır. Ancak bu şartlarladır ki emir ve kararları geçerli olur, 

Vezirler ve Byâlet vâlileri gibi işleri genel, yetkileri şumullü olanlar, 
fevkalâde yetkili mahkeme işlerine bakmaları için ayrıca başkandan bir 
emir almalarına ihtiyacları yoktur. Çünkü genel görevi içine bu da girer, 
Özel işler için görevlendirilmiş bir şahıs ise yukarıda sayılan şartları da 
taşıyorsa, Fevkalâde muhakeme işlerine bakması için ayrı bir müsâade, 
yetki tanınır. Veliahdlerin, Tam yetkili, vezirlerin, eyâlet vâlilerinin özel 
bir izne ihtiyaçları yoktur. Belirtildiği gibi genel yetkileri kapsamı içine 
muhâkeme yetkisi de girer. 


Hâkim verdiği hükmü yerine getirmekte, kararları tasdik ve tatbik- 
te Âciz kaldığında rüşvete, tenkide mahal vermeksizin yüksek rütbe 
deki fevkalâde muhakeme işlerine bakan nâzıra, hâkime bu işleri havâ- 
le eder, onlar, bu işleri emirlerindeki zâbıta kuvvetlerine yaptırırlar, 
Mahkeme kararlarının karşısına dikilenlerin bu hallerini önlerler. Pey- 
` gamhker (S.A.V.) sulama işlerinde halk arasındaki ihtilâftlara bakmış, Zü- 
beyr b. Avvam ile Ensardan biri arasında geçen ihtilâfı şöyle çözmüş- 
tür: Resülullah (S.A.V.) Zübeyre, 


- Ey Zübeyr, önce sen sula sonra da ensar. Bu söz üzerime asar» 
dan olan şahıs, 

— Şüphesiz o, amcanm oğludur Ya Restlallah (S.A.V.) dedi. Bükülü 
üzerine Resülullah (S.A.YV.) sinirlendiler ve Fübeyr'e, 

— Ey Zübeyr, suyu iki topuklarına ulaşıncaya kadar akıt, buğu 

Resülullah (S.A.V.)'in suyu iki topuklarına kadar akıtmasını emret- 
mesi, acaba bir hak olduğundan mı, yoksa mübah olduğundan mıdır? Bu 
şekilde emredişi her ikisinin itirazını red içindir. Böylece her ikisine de 
cevap vermiş olmaktadır. 
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Dört Halifeden hicbiri fevkalâde yargı işleri için hiç kimseyi tâyin 
etmemişlerdir. Zira İslâmın ilk devirlerinde müslümanlar arasında nizâ 
ve gürültü çıkmamış, kötülükler yayılmamış, hakkâniyet ve nisfet kural- 
larından ayrılmamışlardır. Daha çok adliye makâmı, genel muhâkeme 
usulüne tâbi, o hususla ilgili ihtilâflar cereyan etmiştir. İhtilâf çıkaran- 
Jar, kötülüğe sapanlar olursa va'z ve irşadla işi büyütmeden, ihtilâfı çö- 
züyorlardı. Genel muhâkeme işlerinde de nizamlara itâat yönü tercih ve 
tavsiye ediliyordu. 


Devlet başkanlığı seçimi gecikince, ihtilâfa düşünce, insanlar arasın» 
da da kötüleri ,kabadayıları çoğalınca, hükümlerin tatbikinde ihmalkâr 
davranılınca Hz. Ali fevkalâde mahkeme işlerine bakmaya, bu işleri yü- 
rütmeye memur tâyin etmiştir. Bir gün minberde: İncitici söz söyleme- 
ye, dövmeye teşebbüse, elbise yırtmaya 9 dirhem para cezası ile karar 
vermiştir. Bu arada iki kadının bir çocuğa sahib çıkmaları sonucu OF» 
taya çıkan ihtilâfı halletmiştir. Sonraki zamanlarda Hz. Ali'nin bu tat- 
bikâtı insanlar arasında yayılmış, mütegallibe ve mazlumlar arasındaki . 
ihtilâfları çözme, önleme yolunu tutmuşlardır. Bu konuda genel yargı iş- 
lerinin bir yarısı fevkalâde yetkili mahkemelere devredilmiştir. Bunlar 
için hâkimlik yetkisini taşıyan, belirtilen şart ve sıfatları bulunan şahıs» 
lar tâyin edilmiştir. 


İlk defa fevkalâde yargı işleri için bir gününü ayırt eden, kendisine 
.getirilen ibtilâfları çözen, AbdwIi-Melik b. Mervan'dır. Bu igi yaparken 
güçlükle karşılaşırsa, geçerli bir karara lüzum duyarsa, Onu da hâkimi 
Ebü İdrisi'-Evdi'ye havâle ederdi. O, halifeden daha çok tecrübeli, se- 
bebleri, durumları daha iyi bilen olduğundan tesirli hükümler verirdi. 
Bu durumda Ebû İdris mübâşir, müşâvir, Abdw'l-Melik ise Âmir maka- 
mındadır. Sonraları halkın baskı ve tazyikleri arttı. Onları bu durumlar- 
‘dan ancak kuvvetli, emirleri geçerli olan hâkimler uzaklaştırdı, kötülük- 
lerini önlediler. 


Ömer b. Abdi'l-Aziz halife olunca bizzat kendisi sünnete uygun, âdil 
bir.şekilde fevkalâde yetkili mahkeme işlerine bakmaya, ihtilâfları çöz- 
meye başladı. Emevîlerin zorluk ve sıkıntılarını, halkın. kalblerindeki 
korkuları sindirdi. Çevresindekiler kendisine; hayatından korkuyoruz de- 
dikleri vakit, o cevâben: Şimdi onlardan kendimi korusam, Âhirette be- 
ni kim koruyacak? Bilâhare Abbasi oğullarından bir grup da bu işlerle 
meşgul oldular. İlk uğraşan ha'iicler ise: Mehdi, Hâdi, Reşîd, sonra da 
Me'mun olmuştur. En son meşgul olan halife Muhtedi olmuştur. Bundan 
sonra lâyık olan memurlara, idarecilere bu işler havâle edilmiştir. 


Fars İdarecileri, fevkalâde muhâkeme işlerini, kötülükleri önlemeyi 
aamanlarındaki âdil hükümlere, kurallara uygun hak ve nısfet esaslarına 
göre gözmüşler, bu yolu tutmuşlardır. Câhiliyyet devrinde Kureyşliler de 
aralarında ihtilâflar çoğalıp, kabile reisleri artıp, zâlim ve mazlum Si- 
mılar meydana gelince, kötülükler yaygınlaşınca, bu türlü hareketlerde 
bulunanları önlemek için hakem kabilinden insanlar tâyin etmişlerdir. 
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Bunun ilk sebebi, Zübeyr b. Bekkâr'ın anlattığına göre: 

Yemen'li Zebid oğullarından bir şahıs, bir kısım. mallarla Mekke'y 
Ümre için gelmiş. Sehm oğullarından birisi onun bu mallarından satın 
almış (muhtemelen Âs b. Vâil), adamın malının bedelini vermemiş. Yes 
menli malını geriye istemiş, Mekke'li onu da gizlemiş. Bunun üzerine Ye- 
memli bir taşın tlzerine çıkıp yüksek sesle şu şüri okumuştur: 

«Ey Kussay oğulları, Mekke'nin ortasında garib, kimsesiz bir maze 
lumun malları elinden alınmıştır. 

Haceru'I-Esved'i ziyârete gelenin himâye edileceğini sizler belirtir, 
ilân ederken, ben ihramlı bir şahsın mallarma hürmet gösterilmemiştir. 

-Sehm oğullarından bu şahsın borçlarını ödeyecek biri var mı? Yok» 
s2 hace için gelenin malını bu şekilde gasbedip üzerine yatacaklar ımı?» 
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Bir başka zaman da Kays b. Seybeti's-Sülemi, Cumalı oğullarından 
Übey b. Halef'ten mal satın aldı. Fakat Übey sattığı malın bir kısmını 
gizledi, vermedi. Cumah oğullarından Ubey'in yaptığı bu iş için Kays 
ücret istedi. Fakat vermediler, Bu durum Üzerine Kays b. Seybeti's-Süles 
mi şu şiiri okudu: 

«Ey Kussay oğulları, iyilik yapmak üzere söz verdiğiniz halde, muh» 
terem olan Kâ'be'de bu türlü işler nasıl oluyor? 

Bana zulmedilmekte, zulmedenler ise önlenmemekte, hakkım veril 
memektedir.» 

Onun bu şirine Abbas b. Meradisi's-Sülemi şöyle cevap vermiştir: 


«Şâyet komşunu sana borcunu ödejnemişse bil ki sen zillet bardağın 
dan birkaç yudum içmişsindir. ۰ : 
Sen evlere gel, ve bu işleri önleyicilerden ol. Kötülük. ve Üzüntülü igs 
lerle artık o zaman karşılaşmazsın. 
Kim Kabe'nin etrafında yer tutarsa Harp Mİ Abbas oğul» 
larından şahıslarla karşdaşır. 


Kavmin olan Kureyş'in ahlâkı cömerilikte günlük işlerde, sevk ve 
idavede mükemmeldir. 

Onlar seller gibi akıp gelen hacı kâfilelerini idare ederler, İyilikleri, 
cömertlikleri çoktur. Hacılar onların mellarına beşte birli, altıda birli 
ortakdırlar (çünkü hepsini yedirirler, içirirler.) » 


Ebü Süfyan ve Abbas b. Abdi'l-Muttalib teker teker harekete geçip 
Abdullah b. Cudaa'nın evinde Kureyşlileri topladılar, Kötülük görenlerin, 
hakları ihiği edilenlerin, elinden zorla malları alınanların haklarının veril- 
mesi, kötülüklerin önlenmesi hususlarında sözleştiler. Resülullah (S.A.V.) 
da Peygamber olmadan önce 25 yaşlarında iken Abdullah b. Cudaa'nın 
evinde Kureyşlilerin ileri gelenlerinin sözleşmesinde (Hılfu'l-Füdül) has 
zır bulundu. Peygamber (S.A.V.) bu durumu şöyle anlatır: 

«Abdullah b. Cudaa'nın evinde Kureyş'in ileri gelenlerinin yeminini 
gördüm, onlara yetiştim. Ben öyle bir toplantıya dâvet edilseydim yine 
giderdim. Hay yatımda benim için ondan daha iyi bir şey yoktur.» Hü- 
beyr b. Bekkâr, vak'anın sonunda İslâmın bu işe çok önem verdiğini be- 


— 
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lirtir. Kureyşlilerin bazıları da Hılfu'l-F'üdül hakkında şu şiiri söyler: 

«İbnu Cüdaa'nın evinde Teym, Mürre oğulları, Haşimiler, Zühre oğul» 
İarı toplandılar, 

Bir güvercinin hurma dalında yavaş yavaş üstelikle ötüşüne kadar 
her hususta âdil davranacaklarına söz verdiler, and içtiler.» 

Bu vak'a her ne kadar Câhiliyyet devrinde olmuşsa da, o zamanın 
idaresi bunu gerektirmişse de olay Resülüllah'ın (S.A.V.) huzürunda geç- 
miş ve Peygamberlik geldikten sonra da olayı takdir etmiş, benimsemiş- 
tir. Şer'i bir hüküm, Peygamberin (S.A.V.) fiilî sünneti olmuştur. 


B — BU MAHKEMELERİN GÖREYLERİ, FEVKALADE YETKİLİ 
HÂKİMLE GENEL HÂKİM ARASINDAKİ FARK 


Topluluğu sevk ve idare ile görevli olan şahıs fevkalâde muhâkeme 
âşlerine bakmak için bir gün tâyin eder. O gün ihtilâflı kimseler, şikâye- 
ti olanlar, hak arayanlar işlerinin çözümünü isterler. Bu idareciler diğer 
günlerde Devlet işlerini yürütürler. Bir şahıs yalnızca fevkalâde mahke- 
me işlerine bakmak üzere tâyin edilmişse haftanın her günü görevini ye- 
rine getirir. Böylece halkın şikâyetten, kötülükleri aksettirmekten çekin- 
meleri, yüksek memurları fazla meşgul etmeleri önlenmiş olur. 

Fevkalâde yetkili mahkemelerde işlere bakan hâkim bu görevi ye- 
rine getirirken 5 grup insana da ihtiyacı vardır. Onlarsız bu işlerini ya; 
pamaz. 


1 — FÊ Polisler, bekçiler: Kuvvetli ve cüretlileri önlerneli, ON 
İarı duruşmaya, divana getirmek için. 


2 — Hâkimlerin, hakemlerin bulunması: İhtilâflı hususta hakkın 
tam olarak belirmesi, mes'elenin çözülmesi için. i 


3 — Hukukçular, bilirkişiler: Müşkil, karışık işlerin, olayların SOU» 
lup danışılması için, 


4 — Kâtipler: Taraflar arasında cereyân sd leh ve a 
olan hususları, mahkeme zabıtlarını tutmak, yazmak için, 


5 — Şâhitler: İhtilâflı mes'ele hakkında bildiklerini, gördüklerini 
söylemek, mahkemenin cereyân tarzını takibetmek, verilen kararı imzâ 
“ettirmek için bulunurlar. Bu beş sınıf kimseler tamam ve hazır olduk- 
tan sonra dâvâya bakılır. ; 

Mezâlim Mahkemeleri BEZ Yetkili Mahkemeler) nin görev- 
leri 10 kısımdır. 

a) İdarecilerin, teb'aya (idare edilenlere) zulmetmesi, cebir ve şid 
det hareketlerinde bulunması, kötü muâmele etmesi hallerinde bunlara 
bakar. İdarecilerin bu hareketleri önlenir, Kötülüklerden uzaklaştırılır. 
İnsaf ve Bazan bırakmıyan memurlar değiştirilir. Kali gös 
Te: 

Ömer b. Abdil-Aziz ilk halîfe olduğunda topluluğa şöyle ON 
tur: «Allah'dan korkmanızı tavsiye ederim. Çünkü o, kendinden Kork 
mayana yüz vermez, müsâade etmez, öylelerinin işlerini kabullenmez. güze 
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hesiz idarecilerin bir kısmı insanları doğruluktan uzaklaştırdılar. Kötü 
Jükleri 'yaydılar, kötülerle i$birliği ettiler. Allah'a şu hususta and içerim 
ki: İyi bir âdet terk edilmişse onu diriltmeye, kötü bir âdet de yaygın- 
laşmışsa, onu da önlemeye, söndürmeye çalışırım. İsterse bu işler için bie 
sâniyelik ömrüm olsun. Âhiretinizi düzeltin, imar edin ki dünyânız da 
düzelsin, Hükümdarlarla insanlar arasında ölümden başka bir şey yoke 
tur. Hepsi de fanidirler.» 


b) Vergi memurlarının vergi toplarken gösterdiği zorlukları önles 
mek, onların dini esaslara, halifelerin emirlerine göre ölçülü hareket eta 
melerini sağlamak. Alınması gereken vergi miktarı ne ise onu almak, 
Fazla vergi alınmışsa hazineden tekrar mükellefe iâde ettirmek, noksan 
yergi alınmışsa mükelleften noksan kısmı tahsil etmek. Anlatıldığıma gös 
re: 

Abbasi halifelerinden Mehdi bir gün mali hususta duruşma yaparken 
para, sikke konusunda kendisine bir olay anlatıldı, durumu soruldu. Süs 
ieyman b. Vehb dedi ki: i 


— Ömer b. Hattab (R.A.) Irak halkına haraç vergisini koymuştur. 
O zaman henüz Doğu ve Batıda madeni her çeşit paralar, İran ve Bizang 
hükümdarı adına ve ora ölçülerine göre darbediliyor, piyasaya sürülüyore 
du. Halk ellerindeki malı bu paralarla alıp satıyorlardı. Sonra insanlar 
paralarda hile yaptılar. Taberiye taraflarındaki vergi mükellefleri 4 dae 
niki (40 arpa tanesini) 1 miskal (6.8 gr.) e eşit saydılar. Ona göre da 
- vergilerini ödüyorlardı. Ziyad Irak'a vâli olunca vergileri para olarak ale 
maya başladı. Emevilerin diğer vergi memurları da aynı usulü, Abdu'le 
Melik b. Mevân zamanına kadar takip ettiler. Abdu'l-Melik paraların du 
rumu ile Taberiye halkının miskâl ölçüsünü karşılaştırmış, parayı ve 
miskâli kendi ellerinde ölçü olabileceğini, kullanılmalarının bir mahzuru 
olmadığını belirtmiştir, Sonraları Haccâc yine vergileri para olarak topla» 
maya başlamıştır. Ömer b. Abdi'l-Aziz Halife olunca tekrar para ve mi$» 
kali ölçü olarak kabul etmiş, bu durum Mansur zamanına kadar gelmiş 
tir. Mansur devrinde Irak ve İran halkının direnmesi üzerine buraların 
en çok yetişen hububâtı olan arpa ve çavdar üzerinden para olarak alts 
nan. harac vergisini kaldırdı, tekrar arpa ve çavdar olarak harac vergis 
si almaya başladı. Az yetişen hubübat ve meyvelerden para ölçülerine 
göre vergi aldı. 


` Bu olaylar üzerine Halife Mühted*: «Geçmişte ve hal-i hazırdaki ig- ` 
lerden ötürü insanlara zulmetmekten Allah'a sığınırım, insanlardan bu 
türlü ağır vergiyi kaldırınız», demiştir. Hasan b. Mahled, halife Mühtes 
diye: 

— Geçip giden halifeler bu türlü vergileri kaldırsaydılar her yıl has 
zinelerinden 12 milyon dirhem kıymetinde mallar çıkmış olurdu. Bu sua 
üzerine Halife Mühtedi, 

— Hazinenin malının tamamının gideceğini de bilsem hakkı korüs 
mak, zulmü yıkmak için bu ağır harac vergisini kaldırıyorum, demiştir. 

€) Devlet mallarının ve mülklerinin kayıtlarını lüzumu ânında kons 
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rol etmek. Bu işle görevli memurlar halkın devlet malından yararlana 
cağı miktarı, kimlere git olduğunu, ne kadarını tekrar devlete iâde ete 
mesi gerektiğini esaslı bir ‘şekilde yazarlar. Bu memurlar doğruluktan ay»- 
rılır, malların kayıtlarını noksan tutarlarsa gerekli hükümlere göre bu 
yanlış hareketlerin, noksanlıkların önüne geçilir. Anlatıldığına göre: 
Mansur Divan kâtiplerinin yolsuzluklarını, sabteliklerini işitince on 
ları toplamış, hepsini birden cezalandırmıştır. Bu olay üzerine kâtipler 


tarafından şu şiir söylenmiştir: 


«Ey Halifemiz, doğruluk ve şeref içinde Allah ömrünü uzun etsin, 

Bize kötülük de etseler senin afvınla kurtulmaktayız. Sen halkın ca¬ 
m ve mah için bir koruyucusun. 

Biz kâtipler kötülük ettik, aramızda iyi kâtipler kalmamıştı. Artık 
biz de islah-ı nefs ettik.» i 

Bunun üzerine Mansur onların takliyelerini emretti. Şiir söyleyen kâ- 

tibini de mükâfatlandırdı. Çünkü o, kabahatlerini mertçe açıklamıştır. 

Buraya kadar sayılan üç görevde şikâyetçiye, kötü muâmele görmüş 

bir kimseye lüzum olmadan da doğrudan doğruya bakılmaktadır. 


-dâ) Hazineden kendilerine yiyecek ve içecek yardımı yapılanların bu 
erzâkınm geç ve noksan verilmesi, zarara maruz kalması hâlinde şikâyet 
üzerine duruma el koymak, şikâyetlere bakmak. Bu konuda hâkim kayıt 
ları kontrol eder, eski verilenlerden daha noksan bir miktarda erzak ves 
rilmişse ve bu noksanlık memurun şahsından ileri geliyorsa ona aradaki 
noksanlık ödettirilir. Kayıtlardan ve hazinenin almış olduğu tedâbirden ile- 
ri geliyorsa hazine aleyhine hâkim karar verir. Bazı ordu komutanları, 
Halife Me'mum'a: 

«Ordunun ag oluşundan, bu sebeble yağmaya teşebbüs edeceklerin 
den,» haberler yazmışlar, Me'mun da: «Şayet erzâk &dil dağılırsa ag kale 
mazlar; karımları doyurulur, takdir edilen hakları verilirse yağmaya tes 
gebbüs etmezler.» diye cevap vermiştir. Erzâkı tam göndermiş, görevles 
rinde suiistimal edenleri görevlerinden almıştır. 


e) Gasbolunan mal ve hakları geri vermek. İki gruptur. aa) İdareci 
şahısların, bazı şahıslara âit mal ve mülkü ya rağbetten veya sahipleri- 
ne kötülük etmek maksadiyle zorla almalarıdır. Fevkalâde yetkili hâkim 
durumu açıkça bilirse iâdesini emreder. Durum açık olarak anlaşılmıyor 
sa duruşma yapar. Mal sahibi malı nereden elde ettiğini, kazandığım ise 
bat ederse mal gâsıptan alınır, sâhibine verilir, Ayrıca bir delil ve gê. 
hine tazminâta hükmedilmesini emretmiştir. ; 

Halife Ömer b. Abdi'l-Aziz, bir gün namaza giderken Yemen'den gas 
Jen kötülüğe mâruz kalmış, şu şiiri okuyan birine rastlar, 

«Sarayınızın. kapısında gadre uğrayan, kötülüğe mâruz kalmış, siz 
Jere çok uzaklardan gelmiş birisi dâvâ açmakta, hakkının verilmesini i 
tiyor.» Bunun üzerine, Halife, i 

e Sana kötülük eden kim? Kötülük edilen husus nedir? 

— Velid b. Abdi'l-Melik erâzimi al”, gosbetti, 

Kuyudêtg, ganimet mallarına ait uefteri getir, dedi, Halife def‏ | س 
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tere baktığında, Abdullahu'l-Velid b. Abdi'l-Melik'in, başkasına ait aras 
iyi gasbettiğini, temellük ettiğini görür. Bu kaydın düşürülerek dâvâcı 
Yemen'li adına kaydedilmesini, arâzinin ona verilmesini, bir miktar da lee 
hine tazminâta hükmedilmesini emretmiştir. 

bb) Bir kısım menkul malların ve huküki taat gasbı. Bu ig 
de ya idareciler, yahut kuvvetli şahıslar tarafından yapılır. Mal sahibinin 
şikâyet ve talebi ile 4 yoldan biriyle mal gâsıbın elinden alınır, Ya gös 
sıbın ikrar ve itirafiyle, ya fevkalâde işlere bakan hâkimin malın kima 
ait olduğunu bilmesiyle, ya gâsıbın, gasbettiğine dair bâzı delillerin bus 
lunmasiyle, yahut da şahısın malı gasbettiğine dair bazı şâhitlerin gehê 
deti ve haberlerin ulaşmasıyladır. 


f) Vakıf mallarını himâye, koruma: Vakıf mallar iki kısımdır. aa) 
Genel vakıflar, bb) Özel vakıflar. aa) Genel vakıflardan yararlanmda, 
şahıs, vâkıfın şartına uyuyorsa istifadesine mâni olunmaz. Önlenirse gi» 
kâyette bulunabilir. Vakfın genel bir vakıf oluşu da ya bu işle meşgul 
olan memurların kayıtlarından öğrenilir, ya, devletin bu konudaki iznin- 
den tasarruflarından öğrenilir, Yahut da çok önceden bu hususta gege 
miş olan kayıtlardan, vakıfnâmelerden öğrenilir. Bu üç yoldan biriyle ges 
nel vakıf olduğu öğrenilmezse, o vakfın özel vakıf olduğuna hükmedilir. 


bb) Özel vakıflardaki ihtilâflarda ise: Vakıf ehli şahıslar hakkın ise 
bâtı için hâkime mürâceât ederler. İdare makamlarına gitmeye lüzum. 
yoktur. Eski kayıt ve defterlere de bakılmaz. Mütevelli heyetinin özel 
vakıf olduğunu belirtmesi, kaydettirmesi yeterlidir. 


g) Hâkimler vermiş oldukları kararlardan bir kısmının hükmünü ins 
fâz edemeyince bunların hükmünü infâz etmek, kararları yerine getire 
mek. Çünkü fevkalâde yetkili mahkemelere bakan hâkimler kuvvetçe daa 
ha üstün, emirleri daha gecirlidir. Hükmün gereği ne ise onu tamı tamıs 
na infâz eder. i 


h) Devlet memurlarının, özellikle mâliyecilerin vazifelerini yerine gee 
tirirlerken karşılaştıkları güçlükleri yenmek. Memurun aczinden yarara 
lanan, vergisini inkâr eden kimselerin bu hallerine mâni olur. Allah'ın 
hakkına ait konularda yerine getirilmeyen hakları, yapılmayan işleri yerin 
ne getirttirir. 


1) İbâdetlerin yerine getirilmesini kontrol eder. Cumaların, bayram 
ların, haccın, harblerin kontrolünü yapar, şartlarını arar, ihlâllerini öne 
ler. Çünkü Allah'ın hakkı yerine getirilip yapılma da en üstün bir haktır, 


j) İhtilâfa düşmüş olan şahıslar arasında ihtilâf konusu şeye bas 
kar, Hâkimler gibi gerekli duruşmayı yaptıktan sonra adâletin îcûb et- 
tirdiği ne ise ona göre hükmeder. Hükümde şüpheye düşülürse bakılır; 
İsabet edilen kısımlar alınır, diğerleri bırakılır. 


Fevkalâde mahkemeler hâkimi ile genel mahkeme hâkimi arasındas 
ki farklar 10 kadardır. 
i — Fevkalâde mahkemelerin hâkimi hevbetli, kuvvetli olmalı 7 
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bu suretle mütegallibeden hakkı alabilsin, yaptığı kötülükleri önlesin, hus 
gümetlerin önüne geçsin, Bu şart genel hâkimde aranmaz. 


2 — Fevkalâde yetkili mahkemeler hâkimi dar olan hususları im» 
kên nisbetinde genişletir, sözleri açık seçik olur, kısa konuşma, Özlü ka» 
rar verme yerine, geniş anlaşılabilir şekilde konuşur, karar verir. 


3 — Anlaşılması güç gelen hususlarda, yanlış ve doğruyu bilmek ve 
bulmak için hakikatın ortaya çıkmasında durumları, şâhidleri, delilleri, 
sebebleri araştırmak için, tarafları korkutmak, tazyik altında tutmak 
için bazı tedbirler kullanabilir. 


4 — Hükümlerden kaçınan, dinlemiyenlere karşılıkta bulunur. Kö- 
tülüğün önüne geçmek için gerekli tedbiri alır. 


5 — Şüpheli, tereddütlü işlerde yavaş hareket etmek, hakikatın ay- 
âmlanmasında şüphenin giderilmesinde işi geciktirebilir. Bölgenin en bü- 
yük idare makâmına, vâliye gönderebilir. Halbuki genel mahkeme hâkimi 
böyle bir şey yapamaz, dâvâları yersiz geciktiremez. 


6 — Taraflar ihtilâfı karışık bir hâle soktuklarında Fevkalâde yet» 
kili hâkim rızâ ve sulha lüzum olmadan, hal için ihtilâfı hakemlere gön- 
derir. Hâkim ise ancak taraflar anlaşınca hakeme havale eder. 


7 — İnkâr alâmetleri gözükürse taraflar ile hiç konuşmaz, arkadaş- 
lık etmez. Kefâlet verilmesi mümkün olan yerlerde kefil ister. Yalan ve 
inkârdan tarafları uzaklaştırır, kendi de uzak olur. 


8 — Yanlış ve karışık şâhitlikte bulunanların yanında diğer şâhitle- 
ri de bulundurur, bilirkişilerin fikirlerini dinler. ۰ 


9 — Şâhitler kasden yeminlerini değiştirirlerse yeniden yemin ve- 
zir. Şüpheyi gidermek için yemin ve şâhid Açm artırır, Hâkim ise 
böyle bir şey yapamaz. 


10 — İhtilâf konusunda, işe önce şâhitleri celbedip, ifâdelerini aldık- 
tan sonra tarafları dinler. Hâkimlerin âdeti ise, dâvâcı ve dâvâlılar âe- 
İlilerini getirip serdettikten sonra şahide mürâceât eder, 

Dâvâlara bakma ve muhâkeme usulünde bu 10 farkın dışında fev- 
kalâde yetkili mahkeme hâkimleriyle genel mahkeme hakimlerinin bir 
#arkı yoktur. Diğer hususlar aralarında müşterektir. 


GC — FEVKALÂDE YETKİLİ MAHKEMEDE 
YARGILAMA (MUHAKEME) USÜLÜ 


Fevkalâde mahkeme hâkimine getirilen dâvâ üç durumdan birine gi- 
Yer. a) Ya bir hakla kuvvetlendirmek, isbat etmek için. lb) Ya bir hak 
kı zayıflatmak, düşürmek, iskat igin, e) Ya bu iki maksadım dışında dâvâ 
açılır, duruşma yapılır. 

a) Dâvâ bir hakkı kuvvetlendirmek, isbât için açılıyor ve hakkı 
kuvvetlendirici 6 durum mevcutsa dâvâ konusu hak, Kuvvet kazanır, İs- 
bât edilmiş olur. 
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aa) Hâkim yazılı olan hususta ve âdil şâhitler huzurunda duruşma 
yapar. Burada hâkim iki şeye bakar. 1 — Şâhitlerin ifâdesini alır, ifâdes 
sinin alınmasını dâvâcı hâkimden ister. 2 — İnkâr edenin durumunu tess 
bit. Dâvâcı inkâr edenin inkârının mahkemede hâkim huzurunda, tesbis 
tini hâkimden ister. Bu iki igi dâvâcı, hâkimden ister ve hâkim de istenis 
len bu hususları bir vazife olarak yerine getirir. 


Fevkalâde mahkeme işlerine bakan hâkim, vezir veya eyâlet vâlisi 
ise dâvânın taraflarına, sâhitlerin ifâdesine bakar, duruma göre bir kas 
rar verir. İsterse o bölgenin genel hâkimine gönderir, şahitlerin ve taraf 
ların ifâdesi orada alınır, inkâr edenin inkârı orada tesbit edilir, Anlas 
tıldığına göre: 

Halife Me'mun Pazar günleri mahkeme işlerine bakarmış. Bir gün 
mahkemesinde yırtık bir elbise içinde bir kadınla karşılaşır. Kadın Me'- 
mun'a şu şiiri okur: 

«Ey kendisini adâletten ayırmayan, âdil ve insaflıların en hayırlısı, 
ülkeleri aydınlığa kavuşturan halife, 

Bir dul kadın sana vergi memurundan şikâyet ediyor. O, zavallı kas 
dma tecâvüz etti, halbuki kadının koruyucusu nâmına kimsesi yoktu. 

Korunmuş arâzime tecâvüz etti. Halbuki benim ne ehlim ne yavru- 
larım vardır.» Me'mün ellerini yavaşça oğuşturdu ve şu şiiri okudu; 

«Anlattığın doğru ise bende sabır kalmamıştır, fâiline ceğâ verilir, 
Bu olay kalbimi hasta ve üzüntülü yaptı. i 

Şimdi öğle namazı vaktidir. Git, hasmınla beraber duruşma günü gel. 

Duruşma günü Cumartesi günüdür. O gün hüküm verir, neticeye 
ulaşırsam ne âlâ. Yoksa senin hakkın için Pazar günü de duruşma yas. 
parin.» 


Kadm gitti ve Pazar günü mahkemede hazır bulundu. Me'mun kas . 
dna, 

~~ Hasmın kimdir? dedi. Kadın: 

-— Önünde ayakta duran, Emiru'-Mü'mininin oğlu Abbas, dedi. 

Me'mun, hâkimi Yahya b. Eksem'e, bir rivâyete göre de veziri Ah- 
med b. Ebi Hâlid'e dedi ki: 

— Rürsüye otur, aralarındaki ihtilâfa bak. Me'mun kadısıyla kürsü- 
ye oturdu. Halife huzürunda hâkim duruşmayı yaptı: Kadının sesi yüke 
sek çıkınca, Me'mun'un adamları mâni olmak istediler, Me'mun: 


-— Bırakın konuşsun. Hak konuşturur, bâtıl susturur, dedi. Hâkim, 
dâvâcı kadının sözlerini değerlendirdi. Şikâyetçi kadının bazı mallarını 
geri vermedi. Bu durum üzerine Me'mun, hâkime; 

— Onun malının tamamımı ver, Hak en doğru olandır. Kötü düşün 
geler insanı ihtirâsa sürükler, 


Me'mun olayı dinlediği nisbette bu şekilde hareket etti. İki sebep- 
ten ötürü de asıl dâvâ içine girmemiştir. Birincisi, dâvâlının oğlu oluşu 
ve duruma göre onun lehine hükmetmesinin belirmesi, Çünkü yakın ak- 
raba lehine hüküm, verilmez, tenkidi gerektirir, ama aleyhlerine hüküm 
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verilebilir, İkincisi, taraflardan biri kadındır ve aralarında eşitlik yoktur, 
Hakkının alınmasında yardıma, muhtaçtır. Oğlunun esasen mevkii yük- 
sektir. Bu sebeplerledir ki muhâkeme sonucuna, müdâhale etmiş, verilen 
“kararı bizzat infâz etmiştir. 


bb) Yazılı delil ile birlikte şâhidin de bulunması. Bu tür dövâlarda 
£ seye bakılır. 1 — Dâvâlı sıkıştırılır, sıkıştırmanın sonucu yazılı şeyi 
ikrar ederse o belge dâvânım esası için delil teşkil eder. 2 — Şâhidlerin 
yeri biliniyor, mahkemeye dâvetleri de güçlük arzetmiyorsa, mahkeme- 
de hazır bulunmaları istenir ve onlar dinlenir. 3 — Dâvâlıya duruma 
göre üç misli veya daha fazla bir şartı cezai ile dâvâ konusu şeyi öde 
mesi, istenir, tazminâta mahküm edilir. 4 — Dâvâya bakılır. Eğer zime 
mett te olan menkül mal ise, dâvâlıya bir kefil bulması, teminat vermesi 
emreğilir. Böylece mal ödenir hêle konulur. Gayr-ı menkül, gelir getiren 
hir mal ise, mal hacredilir, geliri yed-i emine bırakılır. Yed-i emine hak 
sahibinin kim olduğu bilinince, tesbit eğilince ona vermesi emredilir. Bi 
koyma süresi uzarsa, şâhitlerin hazır bulunma ümidi de olmazsa, İev- 
kalâde muhâkeme işlerini yürüten hâkim dâvâlıyı tazyik eder, malı han- 
gi yolla kazandığını sorar, ona göre hüküm verir, 

Mâlik b. Enes, bu türlü dâvâlarda dâvâlıya malı hangi yolla elde et- 
tiğini her durumda sorar, der. Şâfii ve Ebû Hanife buna lüzum duymaz. 
Fevkalâde muhâkeme işlerine bakan hökim, dâvâ için münâsib ne ise 
onunle, hareket eder. Yalnız bir şeye bağlanıp kalmaz. İhtilâfı halleden 
kararı imzalar ve o şekilde taraflara verir. Eğer yalnız bir mes'elede du- 
rumu aydınlığa kavuşturmaksa dinin gerektirdiği ne ise dâvâlılar ara- 
sında ona göre hüküm verir, 


ce) İhülâ£ konusu yazıli belgeye dayanıyor ve o EN gâhitler de 
varsa, hâkim şâhitlerin mahkemede hazır bulunmasını ister, Şâhitlerin 
durumlarını görür, onları üç halden birine göre değerlendirir. Ya kıy« 
metli, mâsum kimselerdir, iyi bilinirler. Bu durumda şâhitlikleri dinlenir, 
Ya rezil, bayağı kimselerdir. Durumlarını kuvvetlendirici bir şey de yok- 
tur. Dâvâcı, hasmını korkutmak icin onları şâhitliğe zorlar. Hâkim bu 
durumda, onlardan doğru söylemelerini temine çalışır. Yüzde yüz bir İti- 
bar yoktur. Yahut da orta durumlu şahıslardır. Durumlarmı araştırdık 
tan sonra, şâhitlikten önce veya sonra yemin verilmek suretiyle gâhits 
likleri muteber sayılır, Son iki grup şâhidin şâhidliğinde üç işlem vardır? 
, — Şâhit ya bizzat olayı görmüş, dinlemiştir. Bu durumda hâkim bu 
Ni itlikle hükmeder. 2 — Ya o şahsın işittiği hâkime söylenmiştir. O tak- 
iirde hâkim sahsı mahkemeye çağırır, itâdesini alır. Kendince âdil bir gö“ 
hit olduğu sabitse şahitliği ile karar verir, Yoksa ifâdesini nazara almaz. 
Son iki grup şâhidin işittiği âdil şâhitlere ulaşmış, onlar duymuşsa bu 
takdirde hâkim âdil şâhitlerin işittiği şeyleri araştırır. Hükmün geçerli 
biması igin âdil şâhitlerle diğerlerinin Zâdelerinin sıhhatini inceler, kars 
glaştırır, araştırmalar yapar. 


cw 


bedi 


m 


dû) Dördüncü durumda; dâvâ konusu şey, Mü3dea bih, hem yazılı 
ve hem de ölü şâhitlerin şâhitliğine bağlı ise pek tabiî hakim şöhidierin 
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ifâdesine mürâceâttan mahrum, o imkân yoktur. Burada hâkim, yazı 
mevsuksa, üç şeyi ele alır, i — Davâlıyı sıkıştırır, hakkı itirafa zorlar, 
adaletin gerektirdiği ne ise onu yapar, temine çalışır, 3 — Hakikatin . 
araştırılması, açıklanması bâbında malı hangi yollarla iktisab ettiğini 
gorar, araştırır, 3 — Mülkün komşularından ve dâvânın taraflarından duâ 
rumu sorar, hakkın aydınlanmasına, haklının tesbitine çalışır. Bu üç yol« 
dan biri veya hepsi ile neticeye ulaşamazsa: Tarafların kabül ve hürmet 
edeceği birinin hakemliğine mürâceât eder, hakem tâyini ile işi ona bı- 
rakır. Veya dâvâ konusunda blirkişi tâyin eder. Onların vereceği kara 
ra uymalarını, sulhlaşmalarını sağlar. Bilirkişi ve hakem ikiden biri les . 
hine işi çözer ve hâkimin hükmü gibi ihtilâfı sona erdirir. 


ee) Dâvâcıda dâvâlıya âit bir yazı ile yazılmış, bir kısım borçlar ihe 
tiva eden sened bulunur, dâvâcı buna istinaden dâvâ açarsa: Hâkim dêe 
vâlıdan, yazının kendisine âit olup olmadığını sorar. Dâvâlı kendine ait 
olduğunu İtiraf ederse, yazı muhtevâsının doğru olup olmadığını sorar, 
dâvâh onu da kabül ederse borcu ikrar etmiş olur. İkrarı ile ilzâm edilir. 
Yazıyı kabulle beraber, yazı muhtevâsını kabul etmezse, hâkim örfe iti 
bar ederek yazı muhtevasının da doğruluğuna hükmeder. Fakat hukuk- 
çuların tamâmı yazıyı kabulün, borcu, yazı muhtevâsını kabul anlamına 
gelmediğini savunurlar. Hâkime düşen görev yazının muhteyâsına bak» 
ması, ne şekilde ve sebeple yazıldığını araştırması gerekir. Dâvâlı, «Ben' 
yazıyı bana ödünç para vermesi için yazdım. Halbuki ödünç para vers 
medi.» veya «Sattığım malın bedelini vermesi için yazdım ama bedeli ver- 
medi...» diyebilir. Duruma göre hâkim dâvâlıyı sıkıştırmak suretiyle ve 
deliller aramakla neticeye ulaşmaya çalışır. Tarafları sulha dâvet eder, 
sulnlaşmazlarsa yemin vermek suretiyle ihtilâfı çözer, kararını verir, Dâ“ 
vâlı yazıyı inkâr ederse, bilirkişi huzurunda dâvâlıya çokça yazı yazdırs 
mak suretiyle yazıları karşılaştırır. Dâvâ konusu yazıya benziyorsa ona 
ait olduğuna hükmeder, dâvâlınm yazıyı itiraf ettiği kabul edilir. Bazı 
hukukçular istiktâb usulünün aleyhindedirler. Dâvâlı sıkıştırılır, itirafa 
zorlanır. Sonra yazı yazdırılır. Yazı dâvâlının yazısına benzemiyorsa bu 
defa dövâcı sıkıştırılır, tazyik edilir. Her ikisi bir hakeme havâle edilir, 
sulhlaşmaları istenir, Sulhlaşmazlarsa yemin teklif etmek suretiyle aras 
larında kesin hüküm verilir. 


ff) Dâvârın esası hesâb-ı carilerin tetkiki, hesapların kontrolü ise; 
Bu nevi dâvâlar, ticari alandadır. Hesâbın durumu iki şekilde olur. Ya 
dâyâlı veya dâvâcının hesabıdır. 


1 -— Dâvâcının hesâbı söz konusu ise: Şüphe taşıması çok (zordur), 
zayıftır. Hâkim, dâvâcının hesâbının intizamına, doğruluğuna bakar. He- 
sapta hile ve fesat ihtimâli varsa, hesâb-ı câri nazara alınmaz, dâvânın 
zayıf oluşunu gösterir. Hesaplar muntazam, doğru ve kuvvetli ise, gâ- 
hitlerle birlikte, dâvâh da tazyik edilerek ifadesi alınır, durumun tetkiki 
için hesaplar bilirkişiye havâle edilir. Rapora göre kesin hüküm verilir, 

K — Davê konusuna, esas olan hesaplar dâvâlıya aitse, bu durumda 
dâvâ daha kuvvetlidir. Hesapları yazan ya dâvâlıdır, yahut kâtibidir; Yas 
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m davâlıya âitse fevkalâde mahkeme hâkiıni, yazının kendine âit olup ol 
madığını davâlıdan sorar, itiraf ederse, mühtevâsının ne olduğunu bilip 
bilmediği de sorulur. Ne olduğunu ikrâr ederse, doğruluğunu bilip bilme: 
diği sorulur. Bunu da ikrâr ederse hesâbın doğruluğunu, muhtevâsını ka» 
bul ve ikrâr etmiş sayılır. Dâvâ konusu şeye, müddea bihe, hükmedilir, 
Yazının kendisine ait olduğunu kabullenir, fakat muhtevâsım bilmediği» 
ni söyler, doğruluğunu itiraf etmezse, hâkim örfe dayanarak dâvâlı aley- 
hine hükmeder. Çünkü hesâb-ı câriler rastgele yazılan hesaplardan daha 
sıhhatli sayılır. Fakat hukukçulardan bir grup bu görüşün, tatbikatın 
aleyhindedirler. Daha önce de istiktâba karşı oldukları belirtilmişti. Dâ- 
vâlı yazının doğruluğunu itiraf etmedikçe hakkında kesin hüküm veril. 
mez. Bilirkişiye havâle edilir. Rapora dayanan mahkeme kararı ile dâvâ 
Sona erer. 


Yazı, dâvâlınm kâtibine âitse sual ona yöneltilir. Fakat kâtibe sua» 
sormaya geçmezden önce dâvâlıya dâvâ hakkında sorular sorulur, Dâ- 
vâlı yazı muhtevâsını itiraf ederse dâvâ karara bağlanır, işin derinine 
inmeye lüzum kalmaz. Dâvâlı hesap muhtevâsını itiraf etmezse, kâtibine 
hesaplar hakkında sorular sorulur. Kâtip de inkâr ederse şüphe zayıflar. 
Kâtip hakikaten töhmet altında ise sıkıştırılır. Güvenilir birisi ise tazyik 
edilmez. Bunun üzerine kâtip, yazının doğruluğunu itiraf ederse dâvâlı 
aleyhine şâhit olmuş olur. Âdil bir kâtipse, şâhitliğiyle dâvâl aleyhine 
hükmedilir. Duruma göre şâhitle birlikte dâvâcıya da hir tamamlayıcı ye- 
min teklif edilir. Çünkü muhâkeme anındaki durum fevkalâde yetkili 
mahkemelerde hükümlerin değişik oluşuna te'sir eder. Her bir duruma 
göre de sıkıştırmada, tazyikte bir sınır vardır ve hâkim bunu aşamaz. 
Şahitlerin, tarafların derecesine göre durumları ayırt edilir, tazyik ale 
tında bulundurmada bu, esas olur. 


D — DELİLLERİN İBRAZI VE İADE-İ MUHÂKEME USÜLÜ 


Şâyet dâvâya zayıflatıcı bir hâi iktiran eder, ortaya yeni deliller çi- 
karsa yukarıda sözü edilen 6 duruma zıt olarak 6 zayıflatıcı durumla kar- 
şılaşılır. Bu durumlarda da bâzan dâvâlı bâzan da dâvâcı tarafı baskı al- 
tında bulundurmak, tazyik etmek gerekir. Söyle ki: 


a) Dâvâ yazılı belge ve âdil şâhidiere dayanıyorsa, fakat şâhidler 
dâvânın bâtıllığı konusunda şâhitlikte bulunmuşlarsa 4 durum ortaya Glo 
kar. 1 — Dâvfeınin iddiâ etmiş olduğu şeyi esasında dâvâlıya sattığına 
dair şâhitlikte buhınurlar. 2 — Dâvâcının iddia etmiş olduğu şeyde hak- 
kı olmadığına şâhinik ederler, 3 — Dâvâcının babasının, kendisine mal 
İntikal etmiş olanın, malın mülkiyetinin dâviliya intikâil ettiği konusun» 
daki ikrarına gâhitlik ederek, dâvâcının müddea hihte hakkı olmadığını 
belirtirler. 4 -—- Dâvâlının lehine olarak dâvâ konusu şeyin mâlikinin d3- 
vâh olduğuna şâhitlik ederler. Bu durumlarda dâvâcının dâvâsı bâtıl olur, 
Fevkalâde yetkili mahkeme hâkimi, dãvãcıyı durumuna göre te'dib, eder, 
cezalandırır. Malı satmış olduğu hususundaki beyânımda, bir korku ve 
sıkıntı sonusu malı satmış olduğunu bhatırlatırsa, böyle bir hâli insan, 


nâdiren yapar. Satış mukâvelesine bakılır. Korku ve zarüret sonucu sab» 
madığı anlaşılırsa, dâvâ hakkında şüphe zayıflar, dâvâcı taratın iddiası 
kuvvetini kaybeder. Dâvâlı taraf böyle bir ikrahı hatırlamazsa, ikrah due 
rumu da seziliyorsa şüphe kuvvet kazanır. Korku iki yönde olur. Dûvê 
konusu şeyin, muâmelenin yapıldığı andaki durum, deliller, belgeler yas 
pılan muâmelede korkunun olup olmadığını gösterir. Gerekli araştırma 
yapılır. Komşu ve arkadaşlarından tarafların durumu, işlem hakkında 
bilgi istenir. Yazının görülen durumunun aksine bir beyânda bulunulursa 
o beyanla hüküm verilir. Böyle bir açıklamada bulunulınazsa, yazının alc 
taındaki imzâ ile şâhitlerin şâhitliği önem taşır. Ve dâvâci korku ve 8i- 
kıntı içerisinde satılmadığı konusunda dâvâlıya yemin teklif eder. İs- 
lãm Hukukçuları bu nevi dâvâlarda yemin teklifi konusunda ayrılık gös- 
termişlerdir. Ebü Hanife ve bir kısım Şâfiflere göre: İhtimâlleri gider. 
mek için dâvâcının böyle bir yemin teklifine hakkı vardır. Diğer bir kt 
sim Şafii hukukçuları aksi görüştedirler. Çünkü önceden ikrarı geçen bir 
şahsın sonradan yemin teklifinde bulunması ikrarımı, iddiasını yalanlar, 
Dâvâyı yürüten hâkim tarafların durumlarına bakarak karar verir. Dâ- 
vâ konusu zimmette olan bir borç için de olsa ve dâvâlı zimmetten kurs 
tarıcı bir yazıyı ibraz etse, «Bu yazı, alacağım alınmadan yazılmıştır. 
Ben alacağımı almadım,» dese, dâvâlıya yemin teklif edilir. Daha önce 
buna benzer hususun açıklaması geçmiştir. 

b) Yazılı belgelere dayanan dâvânın âdil gâhitleri gâib olursa, bu 
durumda iki hareket tarzı vardır. aa) Dâvâlınımn inkârım ihtivâ eden 
«Onun bu malda, parada hakkı yoktur. Çünkü ben onu dâvâcıdan satın 
aldım ve bedelini de ödedim. Bu vesika benim taahhüdüme şâhittir.» şek 
linde beyânda bulunursa, dâvâlı, dâvâcı duruma geçer. Vesika mevcut, 
fakat şâhitleri ortada yoktur. Mal kendi tasarrufundadır. Vaziyet dâvâ- 
lı lehinedir. Durum da bunu göstermektedir. Mülkiyeti sâbit olmazsa her 
iki taraf durumlarına göre baskı altında tutulur. Mümkünse şâhitlerini 
mahkemede hazır bulundurmaları istenir. Mümkün değilse hakeme havâ- 
le edilirler. Hâkim huzurunda rızâ ile sulhlaşırlarsa esas hakkındâ hü 
küm verilir, Şâhit dinlemekten vazgeçilir. Sulhlaşmazlarsa tarafların 
komşularından, mülkün komşularından şâhitler aranır, Feykalâde mah. 

. keme hâkimi araştırma ânında üç durumdan birine göre görüşünü açık- 
lar. Ya durumun takdiri ile içtihadda bulunur, ye satışa dâir bir delil 
mevcutsa malı dâvâlıdan alır, dâvâcıya teslim eder. Yahut da meli yed-i 
emine teslim eder, muhafazasını, semeresini, ileride tesbit edilecek hak 

- sâhibine verilmesini emreder, Dördünci bir durumda, mal dâyâlı da his 

rakır, fakat mal üzerinde dâvâlının tasarruf yetkisini kısıtlar, semerele- 
rin korunmasını emreder, ileride tesbit edilecek hak sehibine teslim et- 
ürir. Bu şekilde tedbir aldırması, harekette bulunması da: Araştırma S0» 
nucu hakkın ortaya çıkması, şâhitlerin şâhitlikte bulunmaları için bekle 
nilmesi sebebiyledir. Şâhitleri dinlemek mümkün olursa dinlenir, ondan 
sonra kesin hükmünü verir. Dâvâlı dâvâcının yemin etmesini isterse dâ- 
vacı yemin eder. Bu da aralarındaki ibtilâfı kesin alarak sona erdirir, 


e 
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ved inkârda bulunursa, «Bu mal benimdir, dâvâcınm biz he akkı yoktur.» 
derse, o takdirde elde Kİ Vm dâvâcı hakkında şâhitliği, onun aley- 
hire delil oluşu iki yönden biriyledir. 1 — Bu vesika ya malda dâvâcr 
nım bir hakkı olma madığına dairdir. 2 — Yahut da dâvâlının malı olduğu: 
ve dairdir. Mel dâvâlının elinde ise artık ondan, geriye bu mal alınmaz 

kat yetkili hâkim hakikatin tesbitine kadar mal üzerinde dâyâlının tas 
Gi hakkını kısıtlar, semerelerin korunması, saklanmasını emreder, 
Araştırma sonucu kesin hükmünü verir, 


bb) Dâvâlının inkârı, itiraf sebehlerini ihtivâ etmezse, yâni mücer- 
P 


c) Yazılı belgenin karsısında olan, belgenin aksine şâhitlikte bulu 

lar, âdil, dürüst kimseler değillerse, fevkalâde mahkeme hâkimi dâs 
vâcı yönünden şöâhitlerin daha önce sözü geçen üç durumunu araştırır, 
Dâvâlının inkârı mücerred mi, değil mi, bunun üzerinde durur. Daha 
önce hâkimin bu gibi durumlardaki hareket tarzında belirtildiği gibi, hÃ« 
kim kendi rey ve ietihâdiyle hükmeder, 


d) Yazılı belgenin MİN âdil, fakat vefat etmişlerse, bu halda 
yamlı belgeye dayanarak incelemeler için gerekli baskı yapılır, bilirkişi 
ye gönderilir. Dâvâlının inkârının em veya mevsuf bir inkâr olup 
olmadığı, sebebi ihtiv& edip etmediği üzerinde durulur, neticede kesin 
hüküm verilir, 


.e) Dövâlı, dâvâcmın yazısıyla, yazılmış bir vesika İbrâz etmesi ve 
dâvâcının dâvâsında yalancı olduğunu savunması. Hâkim bu belgeyi incös 
ler, durumun gerektirdiği şekilde karar verir, 


£) Dâvânın bâtıl oluşunu ortaya koyan bir hesap listesinin serdedils 
mesi. İbrâz edilen bu hesab listeleri üzerinde önce de belirtilen usulde 
bir inceleme yapılır. Taraflara baskılarda bulunulur, araştırmalar yapi 
lir. Neticede duruma göre kesin hüküm verilir. 


E — DELİLLERİN MÜSAYVİ OLMASI HÂLİNDE HÜRÜM VERME 


Dava, kuvvetlilik ve zayıflık sebeplerinde isbat edici veya çürütücü 
delillerden uzak olur, kuvvetlendiren veya zayıflatan hiçbir sebeb bus 
lunmazsa bu takdirde dâvâya bakan fevkalâde yetkili hâkim, tarafların 
gâlib zannma dikkat eder, Böyle dâvâlarda dâövâlı ve dâvâcının durumu 

3 halden birini taşır. a) Ya dâvâc tarafta zan, şüphe üstündür, b) Ya 
dâvalı tarafta zan üstündür, ce) Ya her iki taraf zan ve şüphede inüsayis 
dir. Hüküm vermeye medâr olacak üstün bir zan taraflarda yoktur. 


a} Büyük bir ihtimalle dâvâcı taraf lehine bir durum varsa şüphe 
dâvâ tarafta zan üstündür, c) Ya her iki taraf zan ve şüphede müsavi 
Dâvâcının herhangi bir delili olmamasına rağmen, dâyâlının korkulu, 
kuvvetli birisi, dêvêcınınsa zayıf, yumuşak birisi olmasıdır. Dâvâcı bu 
durumu serdeder. Meselâ: Evinin veya malının gasbedildiğini iddia edes 
nin kendi vücud ve gblâki durumuna, gesbedeninse vücud yapısına, ah- 
Êkî durumuna hâkimin dikkatini çeker. Hâkim bu hallere bakar. bb) 
.Dâvâcının emin, güvenilir olduğu herkesçe bilinir, dâvâlınm da yalandı, 


f 


emânet verilen şeylere hile yapan, güvenilmeyen biri olduğu yine herkes- 
çe bilinirse o takdirde, büyük bir ihtimâlle dâvâcınım dâvâsında doğru ol- 
duğu düşünülür. ce) Yahut da dâvâcı ve dâvâlı bedeni ve ahlâki bakımdan 
eşit olurlar, malın ilk mâlikinin dâvâcı olduğu bilinir, dâvâlının eline 
malın sonradan hangi yolla geçtiği bilinmezse bu üç durumda Mezâlim 
Hâkimi (Fevkalâde yetkili mahkeme hâkimi) iki şey yapar. 1 — Şüphe 
taşıdığından dâvâlıyı sıkıştırır, tazyik eder, 2 — “Döyâlınm mülkiyetine 
malın giriş sebebini sorar, hangi yolla iktisap ettiğini araştırır. Çünkü 
Mâlik b. Enes, bu durumda dâvâlı güphe taşıymca, aleyhine hüküm ver- 
meyi belirtmiştir. 


b) Dâvâlı tarafta zan, onun lehine şüphe üstün olur ve buna rağmen 
mevkiinin ululuğundan söz ederek duruşmaya gelmezse elindeki mal dâ- 
vâcıya verilir. Bu konuda Musal-Hâdi'den şu olay nakledilir; 

Musal'l-Hadî, fevkalâde mahkemede duruşma yapmak için kürsüye 
oturur, Fuzürunda gsöhret sahibi Ammâte b. Hamza ve halktan dâyda 
olarak da bir «dam ayakta durmaktadır. Adam, Ammâre'nin, malımı gas- 
bettiğini iddia etmektedir. Halife Hadi, her ikisinin de oturmalarını eme 
veder. Ammâre şöyle der: 


<-> By Halife, şâyet mal onunsa mal hakkında bir sey iddia etmiye- 
m, Mal benimse ona, hibe ettim, Yine bir sey iddia etmiyorum. Büyük 
Hite! nin huzürunda içtimai mevkiimi bir mala satmam, 

Fevkalâde mahkeme işlerini yürüten hakim, dâvâcıya hakkının vg 
rilmesi hususunda yumuşaklık gösterir, fakat mal pek büyük ve kıymet- 
1i ise, yahut da bir tehlikenin ortaya çıkmasından korkuluyorsa, Avn b, 
Muhammed'in su olayda anlattığı gibi hareket eder: 


Basra'da mevcut bir nehrin etrafındaki arâzilerin kendilerine ûit ol- 
duğu hususunda iddiada bulunan ora halkı Halife Mehdi'yi Hâkim Ubey- 
dullah b. Hasanu'l-Anberi'ye dâvâ ederler. Ubeydullah arêzîyi ne Mehe 
dîye ve ne de ora halkına verir, teslim eder. Halife Harun Reşid za- 
manında tekrar dâvâ açarlar, Ca'fer b. Yahya dâvâya hâkimlik eder, 
Aröziyi yine halka vermez, fakat Harun Reşid'den 20000 dirheme bu 
aröziyi satın alır, ora halkıma bağışlar. Halka şöyle der: 


«— Halifenin hakkı sizin hakkınızdan üstündü, memuru onu satin 
aldı ve size bağışladı. 

Bu olay karşısında $ã 

«Güneşin yanmda ay gibi birisi, 
kilere ve o yer halkına, harcadı, bağışladı. 
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Halk zannetti ki: Bu ârâzinin satın alma sonu gidişiyle kendileri 
helâk olacaktı. Halbuki zaman daha enteresan bir olay gösterdi. 

İhtilâflı arâziyi onların lehine çözdü. Halbuki onlar zamanlarında | 
boyunla göğüs arası daracık bir yerdeydiler. 

Başka birisinin ihtilâftı bu tarzda çözeceği umulmazdı. Şüphesiz iyi 
insanlar her zor işte hazır bulunurlâr, imdâda yetişirler.» 

Muhtemelen Cafer b. Yahya bu isi şu sebeble yapmıştır; Harun Re 
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şid'in şahsını mahkemeden uzak tutmak için, Harun Reşid'in de bu şe- 
kilde yapışı, muhtemelen kendisinin, kardeşinin ve babasının halka kö- 
tülük düşünen birer insan olmadıklarını göstermek içindir. Ne türlü bir ih- 
timal olursa olsun hak, ehline verilmiştir, isterse ihtimâller dâvâlı les 
hine de olsa. Bu türlü hareket üç sebepten ileri gelir, 1 ——- Dâvâcının zâ- 
lim ve hâin oluşu, dâvâlınınsa nısfet sahibi ve güvenilir bir şahıs olduğu 
herkesçe bilinirse, 2 — Dâvâcının alçak, bayağı bir insan olması, dâvâlı- 
nın ise temiz, makâm sahibi biri olması. Bu durumda dâvâcıya bir ye- 
min teklif edilir. 3 — Dâvâlının mülkiyetine malın giriş sebebi bilinir, 
dâvâcının mülküne giriş sebebi bilinmezse. Sayılan bu durumlarda bii 
yük bir ihtimâlle hak, dâvâlı tarafta, şüphe dâvâcı taraftadır. 

- Mâliki mezhebine göre, dâvâ bu şekilde ise hâkim mucib sebebleri 
dinledikten sonra esasa girişir. Mal zimmet altinda ise dâvâcının delil 
ikâmesinden, zimmetin kendisiyle dâvâlı arasındaki bir muâmeleden çıks 
tığına taraflar deliller getirdikten sonra dâvâya girişir. Şâfii ve Ebü Has 
nife bu nevi dâvâlarda verilen kararları kazai bir hüküm olarak göre 
mezler, Fevkalâde mahkeme işlerine bakmanın asıl hükmü vâcib değil, 
` câizdir. Şüpheler belirdiğinde, kötülükler, inadlar zuhûr ettiğinde ihtilâf. 
lara bakılır. 


Hakikatın ortaya çıkmasında hâkim sebebleri genişçe araştırır. Dâ- 
vâlıyı hükmün vüs'atına göre korur. İş kesin sonuca bağlanmak için ye- 
min ettirmeyi gerektiriyorsa yemin yaptırılır, Tazyik ve nasihat yeterli 
değilse bu şekilde hareket edilir, Her duruşmada kesin sonuca ulaşmak 
isteniyorsa ve gerektiğinde taraflara yemin verilir. Dâvâcının isteğine 
göre de bir yemin yeterli sayılır. 


c) Tarafların her yönü ile durumları eşitse, herhangi birinin delilo 
leri diğerinin delillerine tercih edilmiyorsa bu takdirde her ikisine de 
gerekli nasihat yapılır, hâkimler ve fevkalâde mahkeme işlerini yürüten» 
ler aynı işi yaparlar. Fevkalâde yetkili hâkim nasihattan sonra her iki» 
sini, eşit olmaları sebebiyle tazyik eder, baskı altında tutar. Sonra dã= 
vânın aslını, mülkiyetin geçiş sebebini araştırır. Araştırma sonucu hak 
lı olan bilinirse onunla amel eder. Araştırma ile ihtilâf yine çözümlen- 
miyorsa, muhitin tanınmış kimselerinin hakemliğine havâle edilir. . Ha» 
kem, ihtilâfı çözmeye çalışır. O da çözemezse işi geriye hâkime havâle 
eder, normal muhâkeme usulüne göre istinabe suretiyle o yer genel hû. 
kimi kesin olarak dâvâyı sonuca ulaştırır, kararını verir. 

Her ne zaman Mezâlim idarecilerine (Fevkalâde yetkili mahkeme hâ- 
kimlerine) zor hükümler, müşkil husümetler arzedilirse işin uzanmaması 
için tecrübeli ve âlim kimselerin bu zor işleri açıklamalarını ister. Zübeyr 
b. Bekkâr'ın İbrahimu'-Hızami b. Muhammed b. Ma'ni'l-Gaffari'den ri- 
vâyet ettiğine göre: 

Bir kadın, Hz. Ömer'e gelir ve şöyle der: 

— Ey Halife, şüphesiz kocam gündüzleri oruç tutuyor, geceleri nas 
maz "alıyor, onu şikâyet etmeyi uygun bulmadım. Çünkü o, Allah'a ibas 
det yapıyor. Hz. Ömer, E 
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~~ Kocan ne güzel bir kocadır, der. 

Kadın olayı tekrar anlatır, Hz. Ömer yine aynı cevabı verir. Fiz, 
Ömer'e Ka'b b. Sevru'-Esedi şöyle der: 

— Ey Halife, bu kadın kocasından, kocalık vazifelerini yapmadığı 
için şikâyette bulunmaktadır. Bunun üzerine Hz. Ömer: 

-— Kadının sözlerini anladığın şekilde aralarında karar ver, der, Kab, 
kadına bana kocanla birlikte gel, der. Kadm kocasını getirir, 


-— Karın senden şikâyet ediyor, dert yanıyor, ne dersin? Koca, 

~~ Yeme ve içme hususunda mı benden şikâyetçi? der. Ka'b, 

— Hayır, ikisinden başka bir şeyden. Bunun üzerine kadın Şu giri 
okur: 

«Ey her şeyi bilen, olgun hâkim, Kocam yatağından ayrılıp namaza 
gâhına gitmekte. 

Yatağından ayrılıp, ibâdetine gitmede, gündüz ve gece uyumamak 
tadır. 


Kadınlara mahsus işlerden herhangi birini ondan görmedim ki, ona 
teşekkür edeyim. Ey Ka'b, tereddüt göstermeden kesin hükmünü ver.» | 

Kadının kocası da buna karşılık olarak şu şiiri okur; 

«Beni, onun yatağından ve gelinlik odasından, gönderilen ilâhi emire 
ler soğuttu, uzaklaştırdı. 

Nahl süresinde ve yedi uzun sürede ve Allah'ın kitabındaki diğen 
korkutucu hükümler beni ondan uzaklaştırdı.» 

Ka'b da şu şiiri okudu: 

«Ey adam, kadının sende hakkı vardır. Düşünen bir insan için dörta 
te bir hakkı vardır. | 


Onun hakkını ver, hastalıklarından vaz geç.» Sonra adama dedi kiş 

Allah erkeklere ikili, üçlü, dörtlü olarak kadınları helâl etti. Sen üç 
gün ve gece Rabbına ibâdet edebilirsin, bir gece de kadınına hizmet edes 
ceksin. 

Bu açıklama üzerine Hz. Ömer, Ka’b’a dedi ki: 

-— Allah'a and içerim ki; onların işini anladığından mı, daha önce 
bildiğinden mi, yoksa aralarında hüküm verdiğinden mi, böyle bir sos 
nuca ulaştın, bilmiyorum? Git, seni Basra'ya hâkim tâyin ettim. 

İşte bu hükümde karar Ka'b'dan, tasdik ve imza da Hz. Ömer'den- 
dir. Bu türlü hüküm verme câizdir, vâcib sayılmaz. Çünkü bir koca, kâ- 
rısına günleri taksim edip belirli günlerde bir defa yatağına girmek ol- 
maz. İstediği an girebilir. Olay gösteriyor ki fevkalâde yetkili hâkim 
câiz olan şeyle hüküm verir. Kesin, bağlayıcı olanla hüküm vermez. 


F — FEVKALÂDE YETKİLİ MAHKEMELERİN 
KARARLARININ TEKEMMÜLÜ 


Fevkalâde yargı işlerine bakan hâkimin tarafların anlattıklarına 
göre hüküm verişi, araştırmada bulunuşu iki şekildedir. a) Ya bizzat bu 
işle görevlendirilmiş biridir. kh} Yahut değildir. i 

a) Görevlendirilmiş bir kimse ise aynen hâkimin taraftarlar aras 


e 


sında ihtilâfa bakıp hüküm verip imza edişi gibidir. Ama fevkalâ- 
de yargı işlerine bakanın asıl memurun imzâ edişi ya hüküm 
vermeye izin verilişinden veya araştırma ve hakemliğe izin veris 
lişindendir. Şâyet hükme izin verilmişse kararı imz, edişi huküken mus 
teberdir, ayrıca izin veren şahıs da imzâ ederse bu, o kararı te'kid an- 
lamınadır. Bir kusur karara tesir etmez. Dâvâyı araştırma ve hasımlar 
araşında, vasıta olmaya izin verilmişse hüküm vermesi, imzâ etmesi ya- 
saktır. Hüküm vermiş ve imza etmişse kıymeti yoktur. Özel bir azil düs 
rumu mâhiyetini taşır. Yetkisi sınırlı olup yalnız ihtilâf konusu şey hake 
kında delil toplamaktır. Bununla beraber araştırmaya izin verilmiş, fac 
kat imzâ etmesi, hüküm vermesi yasaklanmamışsa: Bir görüşe göre o hus 
susta bütün yetkileri haizdir. Bu sahada yetki verme diğer hususlarda, 
men, yasaklama anlamını taşımaz. Bir diğer görüşe göre de: Bir husus 
için yetki verme onun hâricindekilerden men, yasaklama anlamını taşır. 
Bir başka görüşe göre de: Araştırma ve hakemlik sonucu imzã, taşıyan 
bir karar vermeden hakem men 'edilir. Çünkü imzânın anlamı kesin de- 
jil ifâde eder. Fiakemlik ve araclıkta imzâ atma, tarafları bağlayıcı des 
gildir. Tedkik ve araştırmada, araştırma sonucunu irazâ etme bağlayıti- 
dir. Bunu fevkalâde mahkeme işlerini idareye yetkili olan -irazû edince 
büküm sayılır. 

b) Fevkalâde Mahkeme işlerini idare, yürütme yetkisi olmayan biri 
imzâ ederse, bir hukukçunun veya şâhidin imza edişi gibidir. Bu takdirde 
irmzâ üç durum arzeder: aa) Dâvânın araştırıldığını, bb) Taraflar aras 
sında, vâsıta oluşu, ce) Hüküm anlamını taşır. ګګ‎ 


aa) İmzâ, ihtilêfın araştımıldığına dâir ise ve bu konuda yetki veril« 
mişse araştırıcı hüküm veremez, Araştırmaya istinâden asıl yetkili hü- 
kim verir, imz8 atar, tarafları baskı altında tutar, 


bb) İmzâ yalnız arac olmak için verilmişse taraflar arasında aracı 
olur. Hakemlik hususunda her türlü yetkiyi hâizdir. Çünkü aracılık özel 
bir tâyine, idareciliğe muhtaç değildir. Hesımları dinler, aralarını sulh- 
1a meticelendirirse bu hâl fevkalâde yargı işlerine bakan asıl yetkiliyi 
bağlayıcı değildir. Şâhit varsa şâhitlik için çağırır, dinler, Sulhla bitire- 
mezse her ikisi aleyhine şâhit de varsa tarailar fevkalâde mahkeme hâ- 
kimine müracaat edince o şâhit de dinlenir. Kararı hâkim verir ve imzâ, 
eder. Taraflar için kesin hüküm arzeder. Bu durumda imzâ için iki yol 
yardır. Birincisi: Hasmın isteği üzerine taleb muhtevâsına bakılır, Ara- 
cılık ve araştırma istek konusuyla sınırlıdır. İmzâ yetkisi emir anlamını 
taşır. «Falebine cevap ver» demek olur. Veya isteği hususunda görüş 
istenir, Bu takdirde imzâ yetkisi emir anlamını taşımaz. Yalnız görüşün 
açıklanması belirtilir. Elasım söylenmez, dâyâda zikredilmez, belirtilmez- 
se idarecilik sahih sayilmaz. Genel veya özel bir idarecilik söz konusu 
değildir. Çünkü hasım yok, ihtilâf belli değil, Eğer imzâ yetkisi emir 
durumunda, ise imzâ atar, istenilen hususta cevap verir, taraflar arasın- 
da hüküm verme Konusundaki yetkisi huküken muteberdir. Bu türlü ime 
Zz yetkisi örf ve Adetten çıkan bir durumdur, Devlet başkanlığınn hur 
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küki durumlarından çıkmış sayılmaz. Dini hükümlerde ise, ört ve âdet- 
ten çıkan imzâ yetkisine âit âdetler bir kısım hukukçularca muteberdir. 
İdarecilik de sahihtir. Bir kisim hukukçular da idare makânundan bu 


konuda bir yetki tanınmasını isterler. 


cc) Duruşmayı isteyenler aralarında cereyân eden hususta, taraflar 
talebe cevap verilmesini istediklerinde imza da isterlerse Ci yönet- 
meye, idareciliğe tâyin edilen şahıs bu konuda imzâ da atar ve bu imzê 
hukfiken muteberdir. Hakem olarak tâyin edilen şahsın vereceği karar- 
da imzâsının olmasını arzu eden tarafların bu isteğine rağmen tâyin eden 
mâkâm imzâ yetkisi verememezlik edemez. Çünkü tarafların talebi İm» 
zâyı da istemektedir. İkinci bir durum da, dâvâcı imzâ ister, dâvâlı tac 
raf hakemin imzâsını istemezse veya dâvâcının isteğine muhâlif bir hu- 
susta karar verilirse, hakem tarafından imzâlı olarak verilen bu cevap 
muteberdir. Çünkü dâvâc, hakemin kararının tasdikli, imzâlı olmasını 
istemiştir. İmzâ konusunda üç durum mevcuttur, 1 — Hâli Kemği, 7 — 
Hâl-i Cevaz, 3 — İki hâlin dışındaki durumlar, 

Hâli kemal; imzânın kesin ve tam bir mânâ ifade edişi sıhhat yö- 
nünden iki şeyi tazammun eder. Bakmaya tam yetki ve hüküm verme 
ye tam yetki, Burada yetki veren fevkalâde yetkili hâkim tâyin ettiği 
hakeme «İki taraf arasındaki ihtilâfa bak ve hüküm ver.» demiştir. Has 
kem kanüni hükümlere göre karar verir. İmzâsı verdiği karar için bir vas 
sıf olur, şart sayılmaz. Verilen bu imzâ yetkisi sözü geçen iki şartı ihtiva 
edince imzâ tam bir imzâdır. Hakem bir başkasını da ME için tâ» 
yine yetkili sayılır. Halli Kemâl bundan ibârettir. 


` Hali Cevaz, imzânın cêiz olduğu yer ise; tam imzâda aranan iki 
şarttan yalnız hüküm verme yetkisini tanıyan emirlerdir. «Taraflsr aras 
sındaki ihtilâfa bir hüküm ver.» demektir. Bu takdirde duruşmayı yönet. 
meye tâyin edilen hüküm verir ve imz& eder. Ama hüküm verirken ihti 
Jâfa bakması gerekiyorsa ona da bakabilir. 


Kâmil veya câiz olmayan imzâya gelince: «Aralarındaki ihtilâfa 
bak.» şeklinde bir emirle tâyin edilmişse bu türlü tâyin idareci anlamına 
gelmez. Çünkü taraflar arasında hakemliğe de, aracı olmaya ‘da ihtimal 
mevcuttur. Halbuki ihtimâl taşıyan bir tâyin düşünülemez. Bu sebeple 
de ne tam ve ne de câiz bir imzâ yetkisi, tâyin emrinde belirtilmiştir, 
Ama «Aralarındaki ihtilâfa dosdoğru bak.» denilmişse bu takdirde tâyin 
muteberdir, çünkü hak ile hüküm bunun gereğidir. Bir bakışa göre de 
böyle bir tâyin de olamaz. Çünkü sulh etme ve aracılıkta bulunma da 
birer haktır. Emir her ikisine de ihtimâllidir. İhtimâl sebebi ile de mute 
ber sayılmaz. Ama her durumda doğruyu ancak Allah bilir, 


Nülüs İşleri 


A — NÜFÜS İDARECİLİĞİ (NAKİBLİR) VE ÖZEL 
NÜFÜS İDARECİSİNİN GÖREVLERİ 


Nüfüs idaresi, şerefli olanların soyu ile onlara denk olmayanların 
soylarını tesbit ve koruma, soylu olanların idare işlerine getirilmesine, 
bunlar arasında emirlerin geçerli olması maksatları ile ihdâs edilmiştir. 
Bu konuda Peygamberden (S.A.V.) şu hadis-i şerif rivâyet edilmiştir. 


ye «Soylarmıznı biliniz ki, ülkelerinizi ziyâret edesiniz. Çünkü insanın 
doğduğu yerden daha yakım bir yer olamaz. Ülke ne kadar yakın olsa 
da, ziyâreti bırakmaymız. Ülke uzak da olsa ziyâret edilince uzaklık kal- 

' kar. Ziyâret edilmezse ondan da uzak bir toprak, ilke olmaz.» buyur- 
muşlardır. 


Nüfüs işlerini koruma ve gözetme 3 şeyden biri iledir. Ya bizzat 
devlet işlerini yürüten halife tarafından, ya tam yetkili vezir veya bir 
ülkenin Genel Vâlisi tarafından, yahut da tam yetkili vezir veya Genel 
Vâli (Eyâlet vâlisi) tarafından görevlendirilen şahıslarca yürütülür, Bu 
iş için idareci tâyin edecek şahıs, tâyin edeceği memurlardan birini Ebü 
Tâlib soyunun, bir diğerini de Abbasi soyunun sayılması için tâyin eder. 
Bu şahıslar adı geçen soylardan olur. Bu soylar içerisinde faziletli, di- 
râyetli, keskin görüşlü olanlarını tesbit ederler, Bu sebebledir ki bu teşkis 
lâta «Nakibu'ş-Şürefâ: Soyluları koruma, gözetme teşkilâtı» denilmiştir. 


Nüfüs idareciliği iki kısımdır. a) Özel, b) Genel. 
a) Özel nüfüs idareciliği: Belirtilen hususları, ölçüyü aşmaksızın yü- 
rütür. Böyle bir memur olmak için muteber şartlar aranır. Aranan şart» 
` Jarı şahsında bulunduran ve özel nüfüs memuru olarak tâyin edilen, gö- 
revlendirilen şahsın yapacağı işler've hakları 12'dir. 


1 — Kebilenin nesebini, soyunu muhafaza etmek onların soylarına 
başka soydan karışmaları kendi soylarından dışarıya, başka soylara gi- 
denleri tesbit etmek. Bu şekilde soy içine giren ve çıkanları tesbit o so- 
yun bozulup bozulmadığını göstermeye yarar. 


2 — Gelmiş oldukları koiları ayırt etmek, her kolun soylarını bil- 
mek. Bu şekilde ne kadar zamandır soyların ve kollarının yaşadığı belli 
olur. Bir defter içerisinde soyları ayırt edici özellikler, başka soyların 

. Soylarına karışıp karışmadıkları tesbit edilir, 
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3 — Tâyin edildiği soy veya kabilede doğan ve ölen kız ve erkekleri, 
cinsleri kaydeder, kayıttan düşürür. Bunun sonucu olarak doğanın soyu 
kaybolmayacağı gibi, ölenin soyundan olduğu iddiaları da önlenmiş olur. 
4 — 'Tâyin edilen memur, şerefli insanlara edebli davranmalıdır ki, 
diğer insanlar da onlara öyle davransın ve böylece Peygamberimizin onc 
lara hürmeti korunmuş olsun. 

5 —— Bayağı işlerden arıtmak, kötü şeyleri yapmadan alıkoymak. Bu 
gekilde asîl soy içerisinden fenâ şahısların yetişmesine, halka zulmetmes 
ye heveslenenlerin çıkmamasına gayret gösterir. 

6 — Günâha sebeb olan işleri yapmadan alıkoymak, harama yönes 
lenlerin hareketini önlemek. Böylece dinlerine daha fazla yardımda, kös 
tülükleri gidermede en büyük gayrette bulunmuş olurlar. Aralarında here 
hangi bir insan kötü söz söyleyemez, ileri-geri söz sarfedilemez. 

T — Şan ve şerefleri düşünülerek başkalarına yapacakları veya yapa 
maları muhtemel kötülükleri önlemek ve başkalarının bunlara yapacağı 
kötülüğü de asâletleri yüzünden önlemek, muhtemel şahsiyet kırıcı taara 
ruzların önüne geçmek. Onları bu revi kötü hareketlere karşı cephe als 
maya, aleyhinde bulunmaya, kin beslemeye çağırmak. Kardeşliğe, kaye 
naşmaya, insanlığa teşvik etmek. Çünkü her zaman için onların: kalbi 
temiz, onlara başkalarınca duyulan hürmet fazlacadır. 

8 —.Maddeten ve mânen zayıflamamaları için haklarının alınmasıne 
da yardımda bulunmak. İnsaf sahibi olmalarının temini için, başkalarıs 
nın onlardan alınacak olan haklarının alınmasında aleyhlerinde karşı taa 
rafa yardımda bulunmak. Çünkü onların asâletini koruma ancak onlara 
insaf etme ve onların da başkalarına insaf etmesiyledir. 

9 — Allah'ın emrettiği şekilde taksim edilen harp ganimetlerinde 
onlara niyâbeten herhangi bir tercih hakkı gözetmeksizin hisselerini gla 
mak. 1 


10 — Kız çocuklarının diğer kadınlara nisbeten şerefli olmaları sebes 
biyle kendilerine denk olan erkeklerle evlenmelerine dikkat etmek. Sayia 
larının korunması, üstünlüklerine hürmeten böyle yapılır. Velisiz, denk 
olmayanla evlenmelerine mani olur, 


13. — Onlardan kötülük yapanlara, had cezâsınm dışında kanlarını 
akıtmayıcı cezâlar uygulamak, iyi olanların da hatâlarına dikket edilir, 
Nasihattan sonra hatâları afvedilir. 


12 — Büyük ve küçüklere hürmet ve itâatleri, sevgileri sağlamak, 
Vergi memurları gelmezse taksim ve takdir olunan vergiler mükelleflere 
den alınır. Müstehak olanlarına verilir. Mükelleflerin durumları, şartları 


araştırılır, Böylece mükellef olanla olmayan, yardım alacak ve almıyacak 
ayırt edilir. 


B — GENEL NÜFÜS İDARECİLİĞİ, GÖREVLERİ VE 
NÜFÜS İŞLERİNDE MUÂMELÂT USULÜ 


Genel nüfüs idareciliği ise, yukarıdaki vazifeleri görme yanımda beg 
vazifesi daha vardır. 
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1 — Aralarında çıkan kabile ihtilêflarm çözmek, 

3 — Yetimlerin mallarını korumak, 

3 — İşlemiş oldukları kötü işlere cozüları tatbik etmek. 

4  YVelîsî belli olmayan kızları veya veliliği ihtlâflı kızlar! evlendi. 
mek, 


5 -— Ateh ve sefeh (Bunaklık ve yaşlılık hâllerinde) olanların eh- 
fiyetini sınırlamak, hace altma aimak. Aklı başına gelince hacer, İasıtlı- 
fk hâline son vermek. 

Bu 5 yetki ve görevi de bâiz olan genel nüfüs idarecisidir. Bu du- 
iumda nüfüs idarecisi olacak şahsın hükmünün geçerli, tesirli olması yö- 
münden ictihad sahibi bir âlim olması gerekir, idâreciliği kesinleşince dü- 
rumu iki yön arzeder. Ya verdiği kararlarda, o yerin hâkiminden müste- 
kil hareket eder, hâkime tâbi değildir. Genel bir nüfüs idarecisi ise mut- 
İak yetkiyi hâizdir. Bununla beraber hâkim ve nüfüs idarecileri o yerin 
halkının ihtilâflarına bakar. Hâkimin ihtilâflara bakamıyacağı hükmüne 
yarılamaz. 


Özel nüfüs idarecisi ise ve hüküm verme yetkisi mevcutsa, hâkimin 
yetkisi genel ise özel nüfüs idarecisinin göreceği işler onun işleri arasına, 
. giriyorsa hangisi ilk defa ihtilâfa el koymuşsa, faraza bir kızı evlendir- 
neye teşebbüs etmişse yaptığı is muteberdir. Bozme söz konusu olamaz. 
Taraflar anlaşamazlar da birisi nüfüs idarecisine, diğeri hâkime gitmek 
İstersö, bir görüşe göre, iüfüs idarecisine gitmek tercih edilir, Çünkü 
özel bis yetkiyi hâizdir. Bir görüşe göre de, nüfüs idarecisi ve hâkim 
hüküm vermede êşit hakka sahibtir. Bir ülkedeki iki hâkime gitmek gi- 
bidir. Dâvâcinın istediğine gidilir. Tarafların her ikisi de müsâvi iseler 
iki hâl yolu vardır. 1 — Aralarında kur'a çekilir, kime çikmişsa onun. 
istediğine gidilir. 2 — Aralarında anlaşıncaya kadar ihtilâfa bakılmaz. 

Nüfus idarecisi neseb dâvâlarına bakacaksa ve hâkimin bu hususta 
yetkisi yoksa, hâkime taraflar mürâceât etsin veya etmesin iktilâfa ba- 
kamaz. Yalnız iki ülke halkı arasında bir ihtilâfsa bu durumda karşi tâ- 
raftan olam hâkime gitmek istemişse, müfüs işlerine bakamıyacak olan 
hêkim işbu ihtilâfta dâvâya bakar. Cünkü ber hâkimin yetki sınırlama- 
si bulunduğu ülkenin halkı arasında çıkan ihtilâflarda geçerlidir; baska 
ülke halkının ihtilâfı konusunda yetki gımırlamas bir hüküm ifâde et 
mez. Nüfüs memurunun yetkisi ise kendi bulunduğu ülke insanları ara 
Sinda geçerlidir, her türlü icrsâtı başka ülke insanları axasında hüküm 
ifâde etmez. Bir ülke halkından iki şahıs aralarındaki neseb ihtilğfında 
hâkime gitmeye anlaşsalar yine muteber olmaz, hâkim ihtilâfa bakâmaz, 
Çünkü âsıl yetkili nüfüs memürudür. Bu yetkiyi, şahıs anlaşmaları orta- 
dan kaldıramayanlarında ihtilâf olanlar ayrı ayrı soya mensubsalar, söz“ 
gelimi Ebü Tâlib soyuna mehsub olanla Abbâsi soyuna mensub olan aras 
sında ihtilâf mevcut da her biri kendi nüfüs idarecisine müraceât ef 
mek isterse ikisinin nüfüs idarecisi de bu işe bakamaz. Çünkü taraflar» 
dan biri idâresi altında olmayan soya miensuptur, Burada ihtilâlın gözü 
münde'iki yol vardır. 


smmm Akin Sultan aniyê = 


SR A YİN BE AA 


1 -— Her ikisi de ülkenin genel vâlisine giderler, hüküm vermesini 
isterler, Eyâlet vâlisi veya sultanın ya bizzat kendisi veya görevlendire- 
ceği biri, ülkesinin bu ayrı soylara mensub insanlarının ihiilâfını çözme 
sini emreder, böylece nizâ ortadan kalkar. 


2 .. Her iki tarafın nüfüs idarecileri bir araya gelir, tarafları dine 
1er, sonra dâvâlının nüfüs idarecisi tek başına karar verir, tercih e 
ikinci çözüm tarzıdır. Kendi kabilesinin hakkını gözetir olu i 
dâvâcının nüfüs idarecisi karara iştirak etmez. $ã ahid ri m Se, & 


a 


Yemin edenin idarecisi yemin verir. Yemin etmesini isteyeni ider 
yemin teklif edemez, yemin yaptıramaz. İbtilâfı çözen hâkimin düvâlinm 
hâkimi olması için bu yol tercih edilir, İki taratın nüfüs idarecisi bir ara 
ya gelmekten kaçınırlarsa, bir düşünüşe göre her ikisine de bir sorum- 
luluk terettüp etmez. İkinci düşünüşe göre her ikisine de sorumluluk 
terettüp eder. Ama en çok sorumlu olan dâvâlı tarafın idarecisidir. Çün- 
kü ihtilâfte onun hükmü geçerlidir. Tâlibi ve Abbasi olan iki şahıs iki 
nüfüs idarecisinden birinin hakemliğine razı olmuşlarsa, razı olunan nü 
füs idarecisi dâvâya bakar, kararını verir. Râzı olunan dâvâlının idare 
cisi ise vermiş olduğu karar huküken muteberdir, hasmı da bağlayıcıdır. 
“Dâv&cının nüfüs idarecisi hakem seçilmişse hükmünün tesiri konusunda 
iki ihtimâl vardır. İkiden birine, dâvâcıya geçerli, dâvâlı için ise geçer- 
sizdir. Bir diğer ihtimâle göre de her ikisi için de geçerlidir. Çünkü ane 
laşma sonucu dâvâcının nüfüs idarecisinin hakemliğine gitmekte anlaşma 
yapmışlardır. i 


İkiden biri hâkime delillerini getirir, dinletir, hâkim bunları nüfüs 
idarecisine de yazarsa, ihtilâfa bakmaktan çekinmiş olur. Nüfüs iderecis 
sinin haberi olmadan, gıyâbında her ne kadar ihtilâfa bakmakta ise de, 
nüfüs idarecisi yazışma sonucu ihtilâfı işitince kendi yetkisi sınırları içis 
ne giren bu dâvâya artık hâkim bakamaz olur, görevsizlik kararı verir, 
Çünkü hâkimin kükmü, nüfüs idarecisi de hazırsa, aleyhine delil ikâme 
olunana geçerli olmaz. Nüfüs idarecisi hazırken yapmış olduğu bu işlem 
geçerli olmayınca nüfüs idarecisi hazır bulunmayan için hiç geçerli sas 
yılmaz. 


Hâkim gâibte olan bir şahıs aleyhine dâvâya bakmak isterse ve 
işittiği delilleri gâibin asıl hâkimine yazar, istinâbe suretiyle bu delillerin 
toplanmasını isterse bu muâmele huküken muteberdir. İdari işlerle adi? 
işler arasında bu fark vardır. Nüfüs idarecisinin baktığı dâvâda güâirte 
olan hakkında vereceği hüküm geçersizdir. Gâibin aleyhine delil de din- 
Jeyemez. i 


Taraflardan biri hâkim önünde hakkı ikrar ederse, hâkim nüfüs 
memüru huzürunda şâhit olarak dinlenir. Bununla beraber gâibte olü- 
na hükmünü zorla tesirli yapamaz. Aynı şekilde iki tarafın idârecisinin dis 
şınde, biri önünde hakkı ikrar etse, o şahıs ikrar edenin idarecisi targa 
fından, şâhit olarak dinlenir. Kendi idarecisi önünde ikrar etse câizdiz, 
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bununla aleyhine hüküm verebilir. Hasmının nüfüs idarecisi önünde ik- 
rar etmişse iki hâl tarzı vardır. Bir ihtimâle göre nüfüs idarecisi şâhit 
olarak dinlenir, Bir ihtimâle göre de hâkim olarak bu ikrarla hasmın nü- 
füs idarecisi karar verir. Çünkü dâyâlının nüfüs idarecisi hâkim duru- 
mundadır. | 

Aşiretlerin, kabilelerin idarecilerinin aşiret ve kabileleri üzerindeki 
durumu da buna benzer, 


DOKUZUNCU BÖLÜM 
- Namazlara İmam Tâyini 


NAMAZLARA İMAM TÂYİNİ İŞLERİ VE KISIMI ARI 
A — İMAMLIĞIN ÇEŞİTLERİ, TAYİNİNDEKİ USÜL, 
İMAMLIKTA DİKKAT EDİLECEK .HUSUSLAR 


Namazlara, imamlık üç kısına ayrılır. a) Beş vakit namaza imamlık, 
b) Cuma namazına imamlık, e) Mendup namazlara imamlık. 

a) Beş vakit namazlara imamlığa, namaz kılınan mescidin durumuna 
göre tâyin câizdir. Mescidler ikiye ayrılır. aa) Selâtin camileri, mescid- 
leri. bb) Halk câmileri, i 


XXX ga) Sultan eâmileri: Mescidler, camiler ve bayram yerleri ve daha 
büyük yerlerdir. Cemaatı çokça olup halifenin de namaz kıldığı câmi» 
lerdir. Halifeden başkasının bu yerlere imam tâyini câiz değildir. Sebe- 

` biyse, halkın alâkasını celb etmektir. Sultanın vazife mesüliyetini idrak 
etmiş olduğunu ifade etmesidir. İmam tâyin ettiğinden daha . faziletli 
birisi olsa da hak halifenin tâyin ettiğinindir. Bu hak, farziyet ifâde et- 
mez, evleviyyet ifâde eder. Hâkimliğin ve nüfus memurluğunun aksine 
olarak. Bu hâl iki sebepten doğmaktadır. 


1 — İnsanlar bir başkasının imamlığında anlaşsa ve onun arkasında 
ayrı olarak namaz kılsalar, kıldıkları namaz sahihtir. 2 — Cemaatle beş 
vakit namaz kılmak bütün İslâm hukukçularınca sünnet-i müekkededir. 
Dâvfd.ı Zâhiri vâcibtir der, özür hâli hariç. Halifenin imam tâyini de 
sünnet sayılır. Halife mescidde hazırken tâyin ettiği imamdan başkası- 
run imamlık yapmasi uygun olmaz. Kendisi olmaz, başkasını nâib tâyin 
ederse münâsib olanı, nâib tâyin ettiği şahsın imam olmasıdır. Halife 
imam tâyin etmemişse, bir başkası mümkünse imamlığa izin ister. İzin 
de istenmemişse cemaatle namazıri aksamaması için o yer halkı kendi- 
lerine bir imam seçerler. Diğer vakit namazı girer ve başkanın tâyin 
ettiği imam da yine görevde bulunmazsa bir görüşe göre önceki namaz 
için halkça imam seçilen namazı kıldırır. Bu durum, tâyin olunan imam 
gelinceye kadar devam eder. Bir başka görüşe göre de birincinin dışında 
bir imam seçilir. Sebebiyse halk arasından seçilen imamların imamlığı» 
nın devam etmediğini göstermek, halifenin tâyin ettiğine benzememek 

© için. Şâyet ilk vakitte hazır olan cemaatten başka kimse yoksa ilk vakit 
için seçtikleri imam göreve devam eder. Ama ikinci vakitte başkaları da 
mevcutsa o takdirde yeniden imam seçmek gerekir, ۰ 
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` Bir mescidde cemaatla namaz kılınırken yetişemiyenler cemaatle 
namaz kılamazlar. (4) Teker teker kılarlar. Sebebiyse namaz kıldıran ima» 
ma, ve cemaatına muhâlefet, töhmet olmaması için. Halife bir mescide 
'iki imam tâyin eder ve her birine beş vakit namazdan hangilerini kıl- 
dıracağını belirtirse bu tâyin işlemi uygundur. Her imam kendi vekitie- 
yini kıldırır. Meselâ biri gündüz namazlarına, diğeri gece namazlarına gö- 
yevlendirilmişse, her biri görevli olduğu vakti kıldırır, diğerinin vaktine 
tecâvüz edemez. Bir tahsis olmaksızın iki imam tâyin eder ve günlerini 
belirtirse her imam kendi günlerinde imam olmaya hak sahibidir. Genel 
olarak iki imam tâyin etmişse vakit ve günleri belirimemişse ilk geçen 
namazı kıldırır. Diğeri o vakitte başkalarına imam olamaz. Çünkü Se- 
Jâtin câmilerinde bir vakitte cemaatle namaz birden fazla kılınamaz. İlk 
‘geçen imamın namaz kıldırması hakkıdır, mes'elesi ihtilâfhdır. Öne geç- 
mek, imam olmak iki suretle olur. Ya mescidde ilk hazır olanın olması 
ebebi yahut imamlığa ehliyette üstün oluşu sebebiyledir. Aynı şart- 
ları aşıyan iki imam bir vakitte hazır olsa halife de hangisinin diğerine 
üstüm olduğunu belirtmese o zaman aralarında anlaşırlar ve hangisinin 
v ida ıwacağını kararlaştırırlarsa o, imamlığa daha üstündür; tercih edilir. 
»tilâf gösterirlerse bu durumda iki hâl yolu vardır. Ya aralarında kur'a 
u kur'ayı ceken. kıldırır, yahut o câmi halkımın, ikiden birini gege 
melerine mürâceât edilir. 


e 


Aksi belirtilmemişse tâyin olunan imam müezzinlerini kendi tâyin 
eder. Çünkü ezan namazın sümnetlerindendir. Namazı kıldırmaya kim 
tâyin edilmişse, namaza âit hususları onun yerine getirmesi yetkisi içine 
girer. İmam, vakit ve ezan için lüzum gördüğü kadar müezzin seçer, 
Başka, mezhebte olanlar bu görüşte değilseler de imam, Şafiî mezhebin- 
den ise namazları vakitlerin ilk kısmında, kılmada, kıldırmada acele eder, 
ezanı ağır ağır, ikâmeti de teker teker okutturur, Başka mezheplerin gö“ 
rüşü aksine ise de. İmam, Hanefî mezhebinden ise namazları son yakti- 
ne tehir eder, geciktirir. Akşam namazı hâriç ezanı ağır ağır ve geriden 
alarak okutmaz, ikâameti de teker teker yaptırmaz. Namazda imamı ken- 
fli rey ve ictihadına göre hareket eder. Söz gelimi imam, Şafii mezhebin- 
8 ise >, sabah namazlarında kunut duâsını e okur. 
mez, yasaklıyamaz. İmam, Henefi mezhebinden ise meye çan 
okumaz, sabah namazlarında kunut duâsını terk eder, Kendi mezhebin- 

ce amel eder, kimse onun bu hareketine karşı çıkamaz. 


Namazla ezan arasındaki fark: İmam namazı kendi bildiği sekilde, 
mezhebte kıldırır. Binâenaleyh, görüşüne kargı çıkılmaz. Müezzin ise 
salarını düşünerek ezan okur. Bu bakımdan cemaat, müezzinin gö“ 
ji üne karışabilir. Müezzin, kendi mezheb ve görüşüne göre ezan oku 
max İsterse genel izinden sonra kendi şahsı için gizliden kendi mezhe- 
bine göre husüs! ezan okuyabilir, 


ii) Bu görüş Şafii mezhebine aittir, 
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B — İMAMLIK ŞARTLARI VE TERCİH SEBEPLERİ 


Töyin eğilecek imamda aramiacak vasıflar beştir. 1 — Erkeklik, 

9 - Dürüstlük, Adil olmak, 3 -— İyi okuyuculuk (karilik), & — Sakihlik, 
5 — Dilinin kekeme olmaması, sözlerinin anlaşılmasıdır. 

Çocuk, fâsık ve köle birisi imam olmuşsa, imamlığı muteber, fakat i 

am tâyini muteber değildir, Çünkü küçüklük, kölelik, fâşıklık imarolis 


le 


im 
ga, engel değil, idareci کک‎ bir makâma tayine engeldir. Resülullah 
(S.A.V), gocuk olmasına rağmen Amr b. Mesleme'ye, kabilesine namaz 
kıldırmasını emretmiştir » Günkü onlarm en iyi okuyanı Amr idi. Yine 


Peygamber (SA.V.) kendi kölesinin ardında namaz kılmış ve göyle bis 


«Her iyi ve kötünün ardında namaz kılmız.» 

Kadın, erk eklik ve dişiliği belli olmayan birisi (hünsâ) nm, ahra- 

ve pepenin imam olması uygun değildir. Eğer kadın veya hünsâ imam 
olmuş onlara uyan erkek ve kadınların namazı bozulur. Ahraz veya 
pepe imam olmuş ve harfleri başka harflerle değiştiriyorsa onlara uyan 
BE ahraz ve pepe olanların namazı muteber, diğerlerininki bâtik 


İmam olacak şahsın kırâğt yönünden bilgisinin en az derecesi Kur 
âw'ın Fâtiha süresini, fıkıh yönünden ise en az namaza git hükümleri bil 
mesidir. Ancak böyle bir şahıs imamlığa hak kazanır, Kur'ân'ın tamâmi- 
nı ezbere bilir, bütün fıkı hükümlerine vâkıf olursa tercih sebebidir, 
Daha iyi bir durumdur. Fakih olan fakat kıvağtı çokça bulunmayan biri 
ile kıraatı olup, fıkhi bilgisi olmayan iki şahsın imamlığı söz konusu olur- 
sa, fıkhi ii ln diğerine tercih edilir. Fâtihâyı biliyorsa bu yeter» 
Hidir. Çünk at nihâyet mahdud miktarda âyet-i kerimeyi bilmeyi 
gerektirir. . is i namazda karşılaşılacak hâdiseler pek çoktur. Bunla 
yi bilme de fik chi b ilgiye bağlıdır. Tâyin olunan imam ve müezzinin gör- 
dükleri göreve karşılık hazineden geçimleri miktarınca ücret almaları 


münâsiptir. Bbü Hanife eksi görüştedir. 


Umûmî mescidler: Bir caddede bulunanlamn, bir kabilenin cadde 
kenarlarında, umüma mahsus bölgelerde ve kabile içinde yapılan mescid» 
lerdir, Halifenin bu türlü mescid inşa edenlere ve oraya imam tâyinine 
itiram olamaz, Mescidi inşâ edenlerin ittifak ettikleri bir şahıs imam tâs 
yin eğilir. Tâyin edilen imamdan artık vaz geçemezler, Sâyet imam hâs ' 


, Jini değiştirirse o zaman değiştirirler, 


Genel mescide imam tâyin edilen bir şahsa, halef olacak birini de 
nâlh olarak tâyin edemezler, Mescidin cemaatı, imam bulunmayınca, © 
an için bir nâib seçerler, Mescidin cemaati imam seçiminde ihtilâf eder- 
lerse ekseriyetin kavli üzere imam seçilir, İhtilâf gösterenler aded bakı 
mından müsavi iseler, halife ihtilâfı bitirmek için, dince en dindar, en 
yaşlı, en iyi okuyan, en £âkih birini imam seçer, Halifenin imam seçişi, 
İatilğf gösterenler için mi? Yoksa o mescide gelen bütün cemaat işin mi 
geçerlidir? Bu hususta İki fikir vardır. 1 = Tâyin işlemi yalınız ihtilâf 
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göstsven cemaat için geçerlidir. İhtilâf gösterenlerin dışındaki cemaat 
zaten bir hususta anlaşmış, ayrılık gütmemişlerdir. 2 — Halife, câmi ce. 
maâtinden imamlığa lâyık olanı seçer. 


Halife seçim hususunda, sınırlandırılmaz. Bir şahıs mescid yaptırır 
ve kendisi de imamlığa ehil değilse o veya mescidin komşularından biri 
imamlık ve müezzinlik yapar. Ebü Hanife'ye göre, mescidi yaptıran 
imamlığa ve müezzinliğe en lâyık olanıdır. Bir grup, konakta namaz için 
hazır bulunsa, orada konak sahibi de olsa, konak sahibi fazilette, hazır 
cemaat fertlerinden biraz aşağı da olsa, imamlığa müstehaktır. Halife 
de konakta hazır olsa bir görüşe göre, idareciliği genel olduğundan imam- 
lığa da müstehaktır. İkinci görüşe göre de, mülkünde tasarrufda özel 
bir yetkiyi hâiz olduğundan ev sahibi imamlığa lâyıktır. 


C — CUMA İMAMLIĞI, KILDIRMA USÜLÜ 


Cuma namazı imamlığı, cuma namazına imam tâyini hususunda hu» 
kukçular ihtilâf göstermişlerdir. a) Ebü Hanife ve Iraklı diğer hu- 
kukçulara göre: Cuma imamlığı devlet reisinin yapması gereken işler- 
.dendir. Cuma namazı ancak Devlet Reisinin veya Cumaya görevlendires 
. ceği, Nâib tâyin edeceği birinin hazır bulunması ile sahih olur. b) Şa. 
fi ve Hicazlı diğer hukukçulara göre de: Cuma namazına imam tâyini 
sünnettir. Devlet Başkanının hazır bulunması cumanın şartından değil- 
‘dir. Namaz kılanlar Cumanın şartlarına göre namazı edâ ederlerse, nas 
mazları muteberdir. Her ne kadar imam tâyini uygun olmazsa da kö“ 
lenin Cuma imamı olması câizdir. Çocuğun Cuma imamlığı hakkında iki 
görüş vardır. Bir fikre göre: Köy olsun, şehir olsun, ancak zaruri se» 
beplerle etrafa gidilebilen bir yer ise ve kış-yaz gidilip gelinmiyorsa o 
yer sâkinlerine çocuğun imamlığı muteberdir. Ebü Hanife'ye göre Cuma, 
yalnız şehirlerde kılınır. Bu bakımdan çocuğun köylerde imamlığı câiz 
değildir. Burada sözü geçen şehir teriminin huküki târifi ise: İdâri ve 
cezâi kâideleri yürüten bir idarecinin, kazai hükümleri yerine getiren bir 
hâkimin bulunduğu yerlerdir. Ebü Hanife şehir dışında oturanlara Cus 
ma farz değildir, Şafiî ise şehir dışındakilere şehirde okunan ezan sesi 
duyuluyorsa onlara da cuma farzdır, der. 


, Cuma namazı kılınacak yerdeki cemaat miktarında da ihtilâf var- 
dır. Şafii'ye göre: Cuma namazı farz olan topluluktan kadınlar, köleler, 
misafirler çıktıktan sonra 40 kişinin bulunması gerekir. Şafii mezhebi 
hukukçuları imamın bu miktara dâhil olup olmadığı konusunda ihtilâf 
.etmişlerdir. Bir kısmı imamdan başka 40 kişinin bulunması gerekir, bir 
kısmı da imamla birlikte 40 kişinin bulunması gerekir, derler. Zühri ve 
Muhammed b. Hasan'a göre, imamdan başka 12 kişinin bulunması gös 
rekir, Ebü Hanife ve Müzeni'ye göre, imamla birlikte 4 kişinin bulun- 
ması gerekir. Leys b. Sa'd, Ebü Yusuf'a göre, biri imam olmak üzere 
8 kişi ile cuma namazı kılınır, Ebü Sevr'e göre de, diğer namazlar gibi 
Cuma namazı da, bir imam, bir kişi de cemaat olmak üzere 2 kişi ile kı 
lınabilir, İmam, . Mâlik'e göre, Cumanın kılınabilmesi igin adet mü- 
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him değildir. Muteber olan, çoğu vatan tutan kimselerden olmasıdır. 
Cemâat olacak şahısların orada uzun süre oturması gerekir. Yolculuk 
ta ve şehir dışında cuma farz değildir. Ancak bir beldenin, şehrin evle- 
rine ulaşınca cuma farz olur. 

Sehir geniş olur ve köylere evleri bitişirse, halk da kalabalık olursa, 
gehrin diğer namaz kılınan yerlerinde Cuma namazı kılınır. Binâların bi- 
tişik oluşu bu şekil harekete engel teşkil etmez; Bağdad gibi. Bir yerde 
şehir tekse ve câmisi genişse, halkın tamâmını da alabiliyorsa, Mekke gi- 
bi, o zaman yalnız bir yerde namaz kılınır. Şehir bir olur, evleri de bi- 
tişikse, câmisi de kalabalık yüzünden cemâatın tamâmını alamıyorsa, 
Basra gibi, Şafi”ler halkın kalabalık oluşu zarüretine binâen birden faz- 
la yerde cemâatle namaz kılınıp kılmamıyacağı hususunda, fikir ayrılığı 
göstermişlerdir. Bazıları cuma namazı kılmak da câizdir der, bir kısmı 
da, yer darsa genişletilsin, dışarılarda, caddelerde cuma kılsınlar, baş- 
ka bir yerde cuma namazı kılmak olmaz, topluluğu bölmeye, muhtelif 
yerlerde cuma namazı kılmaya bir mecburiyet yoktur, derler. 

Bir şehirde, iki yerde cuma namazı kılınırsa ora halkı namazı va- 
kit yönünden ayırt etmemelidirler. Bir ayrılık olursa bu mes'elede iki 
görüş vardır. Bir görüşe göre, namazı ilk kılanlarınki yerine gelmiştir. 
Geç kılanlarınki yerine gelmemiştir. Yeniden öğle namazını iâde etmeleri 
gerekir. İkinci görüşe göre, câmilerden büyük olanın ve Sultanın hazır 
bulunmuş olduğu yerde kılınan cuma namazı muteberdir. İsterse bura- 
da kılınan namaz önce kılınsın, isterse sonra kılınsın. Küçük namazgâh- 
ta, câmide kılınan namaz, yerine ez li Ora cemâatı öğle namazı- 
nı iâde ederler. 


Cuma namazına imam tâyin edilen beş vakit namazı kıldıramaz. Beş 
.vakit namaza imam tâyin edilenin Cuma namazını kıldırabilip kıldıramı- 
yacağı hakkında görüş ayrılığı vardır. Yalnız Cuma namazını başlı ba- 
şına bir ibâdet kabül edenlere göre, beş vakit namaza imam tâyin edi- 
Jen, cuma namazına imam olamaz. Cuma namazını o günün Öğle namazı- 
‘na sayanlar, beş vakit namaz için tâyin edilen imamın cuma namazina 
imamlığı câizdir, derler. İmam olan şahıs, Cuma namazının 40 kişiden 
aşağı cemaat olunca namazın kılınamıyacağı görüşünde ise, ve cemâat de 
40 kişiden aşağı ise, cemaatın görüşü de 40 kişiden aşağı da olsa cuma 
namazının kılınacağı noktasında ise, Cuma imamı onlara imam olamaz. 
Cemaat arasından, cemâatın görüşünde olan birini kendine halef tâyin 
eder. O, cumayı kıldırır. İmam, 40 kişiden az cemâat olunca, da cuma na- 
mazı kılınabileceği görüşünde ise, cemâat de aksi görüşte ise ve cemâat 
de 40'dan azsa imam ve cemâate cuma namazı kılmak gerekmez. Çünkü 
cemâal, 40 dan fazla olunca cuma namazının sahih olacağı görüşünde, 
imam ise cemâat 40'dan az olduğu için cuma namazı kılacak cemâat bu- 
lamamaktadır. Cuma imamı tâyin eden halife imama, «40'dan az cemâ- 
ate namaz kıldırma» demişse, imamın mezhebine göre 40'dan az cemânt- 
İe cuma namazı kılınacak da olsa namazı kıldıramaz. Çünkü cuma imam- 
lığı 40 kişi için muteber, 40'dan aşağıda ise muteber değildir. Yalnız 
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40'dan az cemâat olunca kendisi imamlıktan men edilmesine rağmen ce- 
mâatten birini halef olarak tâyin eder, o, cumayı kıldırır. Tâyin eden 
başkan «40'dan az cemaate Cuma namazı kıldırmasını» emretmişse, ima- 
mın mezhebi de aksi görüşte ise iki durum vardır. İmamın yönünden cu- 
ma, namazı kılınamıyacağından, cumayı kıldırması bâtıldır. İkinci görüşe 
göre, cemâat arasından, cemâat 40 kişiden de az olsa cuma namazı kı- 
lmır, görüşünde olan birini imamlığa halef tâyin eder, o cuma namazını 
kıldırır. Böylece Cuma namazı da muteber olmuş olur. 


D — SÜNNET NAMAZLARINA İMAMLIK 


Cemaatle kılman sünnet namazlarına imamlık 5 yerdedir. a) İki 
bayram namazları, b) Ay ve Güneş tutulması namazları (Salât-ı Husu- 
feyn, ce) Yağmur Duası namazı (Salât-ı İstisga). Bu namazlar cemâatle 
kılınabileceğinden imam tâyini menduptur. Tek başına da kılınabilir. 
Sünnet namazlara imamlık hükmünde ihtilâf olmuştur. Bazı Şafil'lere 
göre, bu namazlara imamlık sünnet-i müekkededir. Bir kısım Şafi'lere 
göre de, İmamlık, farz-ı kifâyedir. Yalnız 5 vakit namaza, yalnız Cuma 
namazına imam tayin edilen şshıs sözü geçen sünnet namazlara imam 
olamaz. Ancak bütün namazları kıldırmaya imam tâyin edilmişse sünnet 
namazlarına da imam olur. 

a) Bayram namazı vakti, güneşin doğuşundan zevâl vaktine (öğle 
namazı vakti yakınına) kadardır. Kurban bayramı namazını acele, Ra- 
.mazan bayramı namazını geç kılma tercih edilir. İki bayramın arefesin- 
den güneşin batışı ânından itibâren tekbir getirilir, bu tekbirler bayram 
namazına kadar olan namazlardan sonra okunur. Kurban bayramında, ge- 
tirilecek tekbirler birinci bayram günü öğle namazından itibâren dör- 
düncü bayramın ikindi vaktine kadar farzlardan sonra okunur. Bayram 
namazları hutbeden önce, cuma namazı da hutbeden sonra kılınır, Pey- 
gamberin sünneti de böyledir. 

Özellikle iki bayram namazında fazla tekbirler alınır. Bunların mik- 
tarında hukukçular farklı görüştedirler. İmam Sâfii'ye göre, birinci rek- 
atta iftitah tekbirinden başka 7 tekbir, ikinci rek'atta da ayağa kalkış 
tekbirinden başka 5 tekbir alınır. Tekbirler her iki rek'atta da kıraattan 
öncedir. İmâm Mâlik'e göre, birinci rel'atta iftitah tekbirinden başka 6, 


ikinci rek'atta ayağa kalkiş tekbirinden başka 5 tekbir alınır. Her iki | 


rekatta da kıraattan öncedir. Ebü Elanife'ye göre, birinci rek'atta iftitah 
tekbirinden başka ve kıraattan önce 3, ikinci rek'atta kıraattan sonra 
4 tekbir alınır. İmam olacak şahıs kendi mezhep ve ictihadına göre, bu 
.görüşlerden biriyle amel eder. Bayram namazına imam tâyin eden şahıs, 
tâyin ettiği şahsa tekbirler hususunda bir sınırlama koyamaz. Cuma 
namazında cemaat adedini belirtmesi ve bu adedle sınırlaması idarecili- 
ğinden doğan bir özelliktir. Tekbirleri sınırlama idareciliğine âit bir sey 
değildir. Bu bakımdan cuma ile bayram namazlarında bu farklılık var. 
dır. 

b) Husüf ve Küsüf (Ay ve Güneş tutulması) namazlarına gelince, 
Sultanın tâyin ettiği veya imamlığa âit yetkisi genel olan ve bu namaz- 


lar da yetkisi içerisine giren şahıslar Ay ve Güneş tutulması namazla- 
rını kıldırır. Bu namazlar iki rek'attır. Her iki rek'atta da kıraat uzatılır. 
Birinci rek'at birinci kıyamda (ayakta durmada) fâtihâdan sonra gizliden 
Bakara süresini veya o miktar tutacak âyetleri okur. Rüküa varır, 100 
âyet okuyacak miktarca rüküda tesbihte bulunur, Sonra rüküdan kal- 
kar, gizlice fâtihâdan sonra Âl-i İmrân süresini veya o miktar tutacak 
kadar başka süreler okur, rüküa varır, 80 âyet okuyacak kadar bir süre 
 tesbihte bulunur. Sonra diğer namazlardaki gibi iki secde yapar. İkinci 
rek'ata kalkar. Birinci rek'atın her bir kıyâmında (ayakta duruşunda), 
okuduğu âyetlerin, rükülarda yapmış olduğu tesbihlerin üçte ikisi kadar 
okur, kıyam ve rüküları tamamlar, sonra secdeye gider, oturur, namazı 
bitirir. Namazdan sonra hutbe okur. Eb Hanife'ye göre, diğer namaz- 
lar gibi iki rek'at kılınır. Ay tutulmasında, güneş tutulmasında olduğu 
gibi kıraat açıktan yapılır. Çünkü gece namazına benzer. İmam Mâlik'e 
göre, Ay tutulmasında, güneş tutulmasında kılınan namaz kılınmaz. Gü- 
neş tutulmasında kılınan namazda kıraat açıktan yapılmaz. 


c) Yağmur duâsı namazı (İstisga namazı): Yağmur yağmadığında 
ve kıtlık tehlikesi belirdiğinde kılınır. Namaz kılmadan önce 3 gün oruç 
tutulur, Kötülüklerden, düşmanlıklardan kaçınılır. Aralarında ayrılık, hu- 
sümet, dargınlık olanlar anlaştırılır, barıştırılır. Bayram namazı vaktin- 
de kılınır. 


Bir sene bayram namazına iraam tâyin edilen kimse her yıl bayram 
namazına imam olur. Aksine bir emir verilmez, imamlığından vaz geçil- 
mezse. Ay ve güneş tutulması namazları ile yağmur duası namazına bir 
sene imam tâyin edilen şahıs, her yıl bu namazları kıldırmaya yetkili sa- 
yılamaz. Tekraren tâyin edilirse bunda bir mahzur yoktur, muteber sa- 
yılır. Çünkü bayram namazları periyodik olarak her yıl gelir. Ay ve gü- 
neş tutulmaları namazları ile yağmur duâsı namazları geçicidir, periyo- 
dik durum yoktur. 


Yağmur duası namazında iken yağmur yağarsa namazı tamamlar» 
lar. Şükre vesile için namazdan sonra hutbe okunur. Namaza durmadan 
yağmur yağarsa namazı kılmazlar, hutbe de okunmaz. Allah'a bol bol 
şükredilir. Ay tutulmasında da ay aydınlanınca durum yine böyledir. Na- 
maz kılımmaksızın yağmur duasında bulunulması, duanın namazdan ay- 
rı müstakil oluşundandır. 


Ebü Müslim'in Enes b. Mâlikten rivâyetine göre, bir Arabi Pey- 
gamber'e (S.A.V.) gelir ve, 

~~ Ey Allah'ın Resûl, biz sana şunun için gelik: Develerimiz süt 
vermiyor, çocuilarımız olmuyor. Sonra bu şahıs gu Şiiri okudu: 


«Ya Kesülellah, sana derdimizi anlatıyoruz. Develerimiz kısır, sütle- 
rine kan karışıyor. Çocuklarımızın anneleri çocuksuz kaldı. 


Agıktan korunmak için cocuklarımız ellerini aşıyor. Açlıktan gezip 
bir şeyler dg araşıramıyor, takatsız kaldiler, 
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İnsanın yiyebileceği hiçbir şeyimiz yok. Yalmız yabanî karga kozala- 
ğı ve yıkanmış deve tüyleri, kan pıhtıları var. 


Derdimizi aıilatacağımız, sığınabileceğimiz ancak senin makâmundır. 
Esasen insanların baş vuracağı yer ancak Peygamberleridir.» 

Bunun üzerine Resülullah (S.A.V.) örtülerinin eteklerini toplayarak 
ayağa kalktı, minbere çıktı. Allah’a hamd ve senadan sonra şöyle buyur- 
du: is 


«Ey Allahım, bize münbit, zarar getirmeyen, nebâtatı bitiren, kıtlığı 
gideren, ölü toprağı canlandıran ve buna benzer herşeyi bitiren bol, kat 
kat yağmurlar ver.» Peygamber (S.A.V.) duâsını daha bitirir bitirmez 
semânm yüzünde bulutlar belirdi, yağmurlar yağmağa başladı. Bıtâne 
halkı bağırarak, 

— Ey Resülüllah, (S.A.V.) ERE Bunun üzerine Resülüllah 
XS.A.V.), 

— Bizim bölgemize, iyiliğimiz için yağıyor. Zararımıza, bir şey yok, 
buyurdular. Bulutlar şehirden dışarıya bol bol yağdı. Resülullah (S.A.V.) 
otlar yeşerince ferahladı. Bunun üzerine buyurmuştur ki: 

«Ebü Talib'in hazineleri Allah için olsun, Ebü Tâlib sağ olsaydı yu- 
karıdaki şiiri okuyan Arahinin bu hâline ağlardı.» Hz. Ali ayağa kalk 
tı ve şu şiiri okudu: 

«Yetimlerin yakarışı, dul kadınların iffetliliği ve Resülullah (S.A.V.) 
m sâfiyeti yüzünden bulutlar yer yüzünü suladı. 

Her türlü nimetler, bolluklar, faziletler bulunan o Resüle ‘8. A.V.)s 
Hâşimi sülâlesi bu kuraklıkta sığındı, mürâceâtta bulundu. 


Halbuki onu yalanlamıştınız, Beytullah'ın sâhibini, Yemin ederim ki 
o Resülü (S.A.V.) biz yalnız bıraktık, döneklik ettik. Ne zaman düş- 
manla savaşırsak bu hatâmız afvolur. 

Oğullarımız, dostlarımızı unutarak onun etrâfında bütün gün sava“ 
şıncaya ve ona tam teslim oluncaya kadar günahımız afvelmaz.» 

Bu şiirden sonra Kinâne Kabilesinden bir adam kalktı, Peygams- 
bere (S.A.V.) şu şiiri okudu: 

«Sana teşekkürler olsun, Resülün (S.A.V.) şükrettiğine, Resülün 
(S.A.V.) duâsı sâyesinde bizlere yağmurlar yağdırana, şükürler olsun. 

O Nebi, yaratanına yağmur için duâ etti, gözleri de onunla birlikte 
bu duâya iştirak etti. 


Henüz örtüsünü tutmuş, toparlamış ve hemen duâya başlamıştı. Ta 
ki yağmur yağana kadar duâsının devâm ettiğini gördük. 


Su kaplarımızın ağzı açıldı, bol yağmurlu bulutlar yağdı da yağdı. 
Allah (C.C.) bu yağmurla Mudar oğullarının tepelerine kadar olan yer- 
'eri suladı. e 


© — Resülullah'ın (S.A.V.) amcesı Ebü Têlibijn dediği gibi, o.bir atın 
alnındaki beyazdan daha beyazdır. 
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Allah, onun sâfiyeti hürmetine güvercin sürülerinin yere inişi gibi, 
yağmurlar indirdi, Durum açıktır, işâreti de şu olaydır.» 

Bu şiir üzerine Resülullah (S.A.V.) Kinaneli o şahsa, 

«Şâir olsaydın güzel söylerdin. Ama şimdi daha güzel söyledin.» bu“ 
yurmuştur. 

5 vakit namazda sultanın arzusuna uyularak siyah giyilir. Muhâle- 
fet etmek mekruhtur. Her ne kadar şeriatte böyle bir şey vârid. değil 
ise de, halifeye zıtlaşmamak için böyle hareket edilir. 

Namaz kılınan, devlet emirleri yerine getirilen, yürütülen köylerde 
namazlarda muhakkak bir imamın bulunması, cemâatlerle namaz kılma 
şart değildir. Köylerin işi ve sâire düşünülerek, dini hükümler uygulan- 
mıyan yerlerde bir muhâlefetin çıkmaması için cemâatle namaz terk edis 
lir. Cemâatle namaz kılmaya engel olmak da mekruhtur. Cemâatle na- 
maz kılmaya engel olanlar çoksa bu bir özür sayılır ve açıktan okunma- 
sı gereken namazlarda gizliden okunulur. Kötü inancına rağmen, zorba 
biri namaz kıldırırsa ona uyularak namaz kılınır. Namaza bir değişiklik, 
bid'at, uydurma şey getirmişse ona uyulmaz, 


HAC İŞLERİNİ YÜRÜTME 


Hace işlerini idare iki kısımdır. a) Hacı köfilesinin yolculuğunu ida- 
re, b) Hacc farizasının yerine getirilmesini idare 


a) Hacc yolculuğunu idare: Bir tedbir, siyâset ve liderlik işidir. Yol. 
culuğu idare edecekte aranılan şartlar: Kendisine uyulur, keskin görüş, 
şecâat, heybet ve doğruluk sahibi olmalıdır. Bu şart ve vasıtları taşıyan 
idarecinin işleri yürütmede pek çok hak ve görevleri vardır. Şöyle ki: 


1 — Hareket edilecek yere, yolculukta konma mahallerine insanla- 
rı, hacı adaylarını toplamak, ayrılmalarını önlemek. Mallarının ve ken- 
dilerinin helâk ve kaybolmamaları için bu tedbiri almak. 


2 — Yürüyüş esnasında ve konma yerlerinde hacıları bir düzene 
koyma ve bunun için gruplara ayırarak her bir grup için bir kılavuz 
tâyin eder. Böylece her grup, yürüyüşte ve konma ânında kendi kılavu- 
zunu bilir, kargaşalığa, yanlışlığa maruz kalmazlar, kılavuzlarını kaybet- 

mezler, 


3 — Yürüyüş ânında yolculara arkadaşlık eder, yumuşak davranır, 
Böylece zayıflar yürüyüşten âciz kalmaz, yolda kesilenler, âni bir hâli 
zuhur edenler yolculuğu bırakmaz. Peygamber (S.A.V.) de hadis-i şe- 
riflerinde, i 

«Zayıf olan yolenlar, yolcu. köfilesinin reisidir.» buyurmuşlardır. Bu 
hadis-i şeriften maksat binek hayvanı zayıf olan kimsenin yürüyüşü ile 
yürümek, bütün yolcu kâfilesi için gerekli bir iştir. 


4 — Geniş, ot ve suyu bol yollardan gitmek. Btrafı sarp, otsuz ve 
kurak yollardan gitmekten kaçınmak. 


5 — İnsanların ve hayvanların yiyecek ve içecekleri azalınca yiye- 
cek ve içecek aramak. 

8 — Konak yerlerinde ve yürüyüş ânında kâfileyi tehlikelere karşı . 
korumak, onları tam mânasiyle emir ve komutası altına almak. Bu su- 
retle de fasık, bozuk yapılı insanların adam kaçırmalarına, hırsızların 
mal çalmalarına engel olunur. 

7 — Hace kâfilesini yürüyüşten alıkoyan şeyleri önlemek, hactan 
alıkoyan, mahsur bırakan kimselerle kâfiledeki hacı adayları râzı olus 
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yorlarsa ve kâfile başkanı muktedir olduğunu kestiriyorsa, yolculuktan 
alıkoyanlarla savaşmak veya mal harcamakla tehlikeyi gidermek. Fa- 
kat hiç kimseyi bu işlere zorlayamaz. Herkes isteyerek, gönül hoşnud- 
luğuyla bu işlere katılır. Hac yolculuğu ânında kuvvet bulma uğruna 
mal sarfetme uygun düşmez. 


8 — Anlaşmazlığa, ihtilâfa düşmüş olan hacı adaylarının arasını 
bulmak, anlaştırmak. İhtilâfa düşmüş olanların arasında aracı olmak, 
Kâfile başkanı bu kimselerin arasında zorla hüküm vermeye kalkışmaz. 
Eğer kendisine hüküm vermesi için bir yetki verilmişse, yetki veren kim- 
senin ülkesi halkı arasındaki ihtilâflarda hüküm verir, bu hükümleri hu- 
küken geçerlidir. Hac kâfilesi, hâkimi bulunan bir ülkeye girerse o za“ 
man, o yer hâkiminin de kâfile idarecisinin de ihtilâf hakkında hüküm 
vermesi câizdir, huküken ikisi de yetkilidir. Hangisi hüküm vermişse 
onun hükmü geçerlidir. İhtilâf hac kafilesinde bulunan biriyle o ülke 
halkından biri arasında cereyan etmişse ihtilâfa ülke hâkimi el kor, bak- 
maya yetkili odur. 


9 — Kâfileden geri dönmek isteyene destek olmak, hıyânette bulu- 
nanları cezalandırmak. Fakat verilecek cezâlarda hududu geçemez. Cezâ 
verme hususunda, kendisine, tâyin eden makamca yetki verilmiş olma- 
si gerekir, Kâfile reisi ictihad sahibi bir hukukçu ise kendisinden fetvâ. 
da istenir. 


Kâfile bir ülkeye girerse ve orada cezâları infaz edecek bir görevli 
bulunursa, duruma bakılır. Hac kâfilesi başkanı cezâyı o ülkeye girmeden 
vermişse verilen cezâyı infaza hac kafilesi başkanı daha yetkilidir. Ce- 
zâyı o ülkeye girdikten sonra vermişse, o ülkenin cezâ infâz memuru ves 
rilen cezâyı tatbike kâfile başkanından daha yetkilidir. Cezâyı o infaz 
eder. 


` 10 — Vaktin geniş ve müsâid olmasına dikkat etmeli, seiê kalanlar 
yetişmeli, dar bir zamanda onları sıkı bir yürüyüşe tâbi tutmamalı. Mi- 
kâV'a ulaşıldığında, hacı adaylarının ihrâma girebilmeleri, sünnetleri ye- 
rine getirmeleri için bir süre müsâade etmeli. Vakit geniş ve müsâid ise 
Mekke'ye girerler ve Mekke halkı ile birlikte Arafat'a vakfeye çıkarlar. 
Vakit dar ise Mekke'ye girmeden vaz geçip doğruca vakfe için Arafat'a 
kâfileyi sevk eder. Arafatta vakteye yetişemezse kâfileye hac farzını 
yaptıramamış olur. 


Vakfenin günü, Arefe günü öğleden, birinci kurban bayramı günü 
ikinci fecrine (Şafak vaktine) kadardır. Kim bu vakitler arasında gün- 
düz veya gece vakfeye ulaşırsa hac farzına ulaşmış olür. Bayramın bi- 
rinci günü ikinci fecrine kadar vakfeye yetişememişse Hacc ibâdetine 
yetişememiş sayılır. Haccın diğer menâsikini yerine getirir, cezâsı olan 
kurbanı keser, imkân bulursa müteakip sene, özürle gidememişse daha 
ileriki seneler hacca gider. Vakfeye yetişememiş olduğundan yaptığı me- 
-nâsikin hepsi birden Umre sayılır denemez. Yetişememekle haccı ihlâl 
etmiştir. Bu, meşru hâle getirilemez, dolayısiyle Ümre sayılamaz. Ebü 
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Hanife'ye göre, Umre sayılır. Ebü Yusuf'a göre de vakfeye yetişeme- 
mekle beraber, ihrama girmesi Umre sayılır. 

` Hace kâfilesi Mekke'ye ulaşınca, kâfileye katılacak kimse de kalma» 
mışsa, Hacc ,yolculuğunu idare eden kâfile başkanının görevi bitmiştir. 
Kâfileye dönmemiş, henüz katılacak kimseler varsa, onlar hakkında ida- 
reciliği devam eder. Onların itâatleri hakkında vereceği hükümlerden,. 
gelmemiş olanlar sorumludur. Hacı adayları hacc farzmın bütün icapla- 
rını yerine getirince, alâkalarını kesmeleri için birkaç gün müddet ve- 
rir, Şehirden çabukça çıkmalarını isteyemez, sıkıştıramaz, bu hususta 
kötülük edemez. Aksi halde kâfileye zarar vermiş olur. 


> Ahkâm Sultaniye 


Hacılar kâfile idarecisiyle Mekke'den ayrılınca, doğruca Medine'ye 
Resülüllah'ın (S.A,V.) kabrini ziyâret için yola çıkarlar. Bu suretle ha- 
«ların Beytullahla, Resülullahın (S.A.V.). kabrini ziyaretlerini sağlamış, 
Resülullah'a (S.A.V. hürmet edildiğini, ona itâat hakkının yerine geti- 
rildiğini ispatlamış olur. Peygamber'in (S.A.V.) kabrini ziyâret müste- 
hahdır. Hacıların güzel âdetlerindendir. Ziyâret edilmezse hacc İfarzına 
bir zarar gelmez. Çünkü haccın farzı değildir. 

Nafi, İbni Ömer'den, O da Resülullah'tan (S.A.V.) şu hadis-i -i serili ri 
vâyet etmiştir: 


«Kim benim kahrimi ziyâret ederse kıyâmette ona şefaatım vâcib. 
fir.» buyurmuşlardır. Atebi'nin anlattığına göre: 

<Resülüllah'ın (S.A.V.) kabri yanındaydım. O esnada bir Arabi gel- 
di, kabri karşısına aldı, selâm verdi, güzel harekette bulundu ve sonra 
söyle dedi: 

-— Ey Allah'ın Resülü, Allah'ın şöyle buyurduğunu kitabında bul- 
dum, «Eğer onlar nefislerine kötülük ederlerse sana gelirler. Allah'dan 
afv dilerler. Resülü de onlar için afv diler. Onlar Allah'ı çok tevbe ka- 
bul edici ve bağışlayıcı bulurlar» (K.K. 4:64). Süphesiz ben de günahla- 
zımdan tevbe ederek Rabbım nezdinde bana şefaaiçı olmanı istemek için 
sana geldim.» Sonra Arabi ağladı ve şu şiiri okudu: 


«Ey şu düz yere kemikleri defnolunan ve o kemiklerin kokusuyla 
yüce yerlerin en güzel kokulusu hâline gelen yerde yatan, insanların en 
hayırlısı, 

İçinde yatan sen olan şu kabre canım feda olsun, O kabirde bütün 
gömertlikler, iyilikler, temizlikler mevcuttur.» 


, Sonra binek hayvanına bindi ve geçti gitti. Bir an uyuklayıverdim.. 
O anda gördüm ki Resülullah (S.A.V.) bana şöyle buyuruyor: 
` «Ey Atebi! Git ona, Allah'ın onu afvettiğini haber ver.» 


Sonra, hacc kâlfilesi reisi, dönüşte başlangıçtaki gibi bütün yetki ve 
haklarım kullanır. Yola ilk çıktıkları yere kadar yetkisi devam eder. 
Oraya gelince Hace kâfilesi başkanlık görevi sona ermiştir. 

b) Hacc emirliği, idareciliği, Hacc ibâdetini ibâdet olarak yerine ge- 
tirmek içinse, namaz için tâyin olunan imamın durumu gibidir. Namaz 
İçin imam olacak kimsede aranılan gerekli şartlar Hace ibâdetini yaptı». 


yacak için de aranır, fazla olarak Hace Meni merasimi ine, hüküm 
erine, günlere ve vak kitlere tam mânasiyle bilgi sahibi olacak. Bu idares 
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öğle namazı vakti, sonu traş gününe kala ki bu da Zilhicce ayının 19i ine 
cü günü ikinci yarısına kadardır. Bu günlerden önce ve sonra emrindeki 
şahıslar üzerine bir yetkisi yoktur. Hace idareciliği mutlak ise, her yıl 
hacc mevsiminde, hace farzını yerine getirmeye yetkilidir. Bu yetki ges 
ri alınmadıkça devâm eder, Yalnız bir yıl için özel olarak tâyin edilmiş- 
se başka seneler, hacc farzı idareciliği yapamaz. 

Özel hacc idarecisi tâyin edilen kimsenin özel surette yürüteceği vê 
üzerinde birleşilen 5 hüküm vardır. Altıncısı hakkında ihtilâf mevcuts 
tur, i 


1 — Hacıların ihrâma girecekleri vakti belirtmek, toplu yapılacak 
işlerde hareket tarzını, fiillerde idareciye uymayı emretmek, 


` 2 — Dince tesbit edilen hacc menasiklerini tesbit edildiği şekilde yes 
rine getirmek. Sonra yapılacak olan önce, önce yapılacak olan sonra yas 
pılamaz. Yapılacak ibâdetlerde tertip müstehab da olsa. 


3 — Cemâatle namaz kılanların namazını imamın takdir etmesi gin 
bi, Hace idarecisi de durulacak yerleri, süreyi oradan hareketi takdir ve 
tesbit eder. 


£ — Dince yapılması belirtilen hace rükünlerinde idareciye uymak, 
yapacağı duâlara «Âmin» demek. Söz ve harekette ona uymak, Duâlae 
rın toplu yapılması, duânın kabül edilmesi için daha iyi bir hareket tare 
zıdır. 


5 — Hacc hutbeleri okunan günlerde topluluğa namazda, imam ol« 
mak. Hacıları hutbe ve namaz için toplamak. Hutbe okunan vakitler de 
&'dür. 
Birincisi, ihrâma girmeden önce okunan hutbedir. Haccın başlangıs 
cından, sünnet ve menduplarından bahsedilir, sonra öğle namazı kılınır, 
Eğer ihramdan sonra, bırakılıyorsa 7 nci Zilhicce günü Mekke'de cemâ 
atle öğle namazı kılınır. Sonra hutbe okunur. İşte bu hutbenin her ikisi 
de okunacak olan 4 hutbeden ilki sayılır. İhramlı iseler telbiye ile, ihe 
rTamsız. Mekke'de iseler tekbirle hutbeye başlanır. Böylece hacı adayları 
ertesi günü Mina'da olacaklarını bilirler. 


8'inci Zilhicce günü Mina'da Kinâne kabilesi tarafına konaklanır. 
Peygamber (S.A.V.) de burada konaklamıştı. Gece orada geçirilir. 9'una 
cu Zilhicce günü güneşin doğmasiyle birlikte Zabb kabilesi yolundan Ara» 
fat'a gidilir. Peygamber'in (S.A.V.) hareketine uyularak Me'zemin kabi 
lesi yoluyla geri dönülür. Peygamber (S.A.V.) başka yollarla da Arafat'a, 
gitmiştir. Arafat'ın orta yerinde konaklanır. Güneş öğle vaktine gelinces 
ye kadar orada kalınır, Sonra Hz. İbrahim'in mescidine gidilir. 

Arafat vâdisinde ikinci hacc hutbesi okunur. Tıpkı Cuma hutbesi 
gibi namazdan önce irâd edilir. Bütün diğer hutbeler namazdan gonzg. 
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okunur, yalnız Arafat'ta okunan bu hutbe ile Cuma hutbesi namazdan 
önce okunur. Bu hutbede de haccın rükünlerinden, menseklerinden, za- 
rarlı ve haram olan işlerden bahsedilir. Hutbeden sonra öğle vaktinde 
hep beraber öğle namazı kılınır. Yolcu olanlar seferi (kısa) yolcu olma- 
yanlar da tam olarak namazlarını kılarlar. Sonra tekrar farz olan vakfe 
için Arafat'a gidilir. Peygamber (S.A.V.) şöyle buyurmuştur. 


«Hacc demek Arafat demektir. Kim Aralaf'a vaktinde yetişirse hac- 
ea da yetişmiştir. Kim vaktinde Arafat'a yetişememişse hacca da yetişe- 
memiş demektir.» 


Arafat'ın sınırları: Arna vâdisini geçince Mescid bulunan yerden 
başlar. Mescid ve Arna vâdisi Arafat'tan sayılmaz, sınırlar içine girmez. 
Diğer hudutlar ise, her biri Arafat'a karşı Nut'a, Netia ve Taib dağları 
dahil bu yerlerde vakfede durulur. Peyg amber (S.A.V.) de Taib dağında, 
sert ve yüksek bir tepe üzerinde vakfe yaptı, binek hayvanının bineğini 
“de mihrab tarafma koydu. Burası Hace Emiri için en güzel, sevimli bir 
vakfe yeridir. Hacc başkanı nerede vakfe ederse etsin vakfesi, kâfilesi 
tarafına olunca bu iyi bir harekettir. Çünkü etrafa dağılan insanların ona 
uyması kolay olur. Güneşin batışıyla beraber Müzdelife'ye yürünür. Ak- 
gam namazı te'hir edilir ve Müzdelife'de yatsı namazıyla beraber cemaats 
le kılınır. Gece Müzdelife'de geçirilir. 


Müzdelife'nin hududu: Arafat'a giden yollardan başlar, (iki yol ha- 
riç) Muhassır mevkii ortasına kadar gelir. Hacılar Müzdelife'de cemreler 
âçin küçük çakıl taşları toplar. Sabah namazından sonra yürüyüşe geçilir. 
Gece yarısından sonra da yürüyüşe geçilebilir. Çünkü Müzdelife'de gece- 
demek haccın bir rüknü değildir. Müzdelife'de hiç kalınmazsa, ceza olarak 
bir kurban kesmek gerekir. Ebü Hanife'ye göre haccın vâciblerindendir. 
Sonra Mescid-i Haram'a doğru yürüyüşe geçilir. Kuzah denilen yerde du- 
#ulur, duâ edilir. Burada duruş haccın farzlarından değildir. Sonra Mi- 
na'ya gelinir, öğle namazından önce Cemre-i Akabe'ye dokuz taş atılır, 
kurban kesilir. 


Haclardan kurban kesenler müteâkiben traş olur veya saçını kısal- 
fır. İsterse ikisini birden yapar. Traş olmak diğerine tercih edilir. Sonra 
Mekke'ye gidilir. Farz olan tavaf yapılır. Arafattan önce sa'y (Koşu) 
yapılmamışsa tavaftan sonra sa'y (koşu) yapılır. Hacc idarecisi sa'yı 
AArafattan önce yaptırabilir. Fakat tavafı vakleden önce yaptıramaz, 
İopluca Mina'ya gidilir. Cemâatle öğle namazı kılınır. 


Üçüncü hace hutbesi burada okunur. Hutbede hacı topluluğuna, hac» 
sm geri kalan merâsimleri anlatılır, hatırlatılır. Birinci ve ikinci hutbe- 
lerde söylenilenlerden ihlâl edilmişler varsa cezâları nelerdir onlar anla- 
tılır. İhramlı iken yapılması sakıncalı olanlar, yapılması serbest, mübah 
planlar teker teker söylenir. Hacc idarecisi gerçek bir fakihse soru sora 
eak var mı der? Fakih değilse böyle bir şey sormaz. Gece Mina'da kalı- 
mır, Ertesi günü Zilhicce'nin 1'inci günüdür. Üç cemreye de 7'şerden 2 
taş atılır. O gece yine Mina'da kalınır, ertesi günü üç cemreye tekrar tags 
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lar atılır. Öğle namazından sonra hutbe okunur ki bu #üncü ve son hut 
bedir. i 


Hacılar hacc merâsiminde ikinci, dönüş yolculuğunun başladığım ans 
iarlar, Allah onları şu âyet-i kerimesinde hayırla yâd etmiştir: 


«Muayyen günlerde Allah'ı ann, kim ki iki günde acele ederse gil- 
nah yoktur. Teehhur edene Allahdan korkana da veb$i, günâh yoktur.» 


Hacc emiri hacılara: O gün güneş batmadan Mina'dan ineceklerin 
Mina'da gecelemek mecburiyetinin olmadığını, ertesi günü cemreleri tage. 
lamanın gerekmediğini söyler. Güneş batıncaya kadar Mina'da kalanlara 
da orada gecelemenin ve ertesi günü de cemreleri taşlamanın lüzümü ana 
latılır. Hacc idarecisinin görevi Mina'dan ayrılanlar için artık sona era 

. miştir. Mina'da kalanlarla beraber kalır. Frtesi günü cemreleri taşlama, 
vazifesi yaptırılır. Hacıları tıraş ettirir, O gün Zilhicce'nin 18'üncü gla 
nüdür. Bu hacc mensekini de yaptırdıktan sonra Hace idareciliği (Emirs 
liği) görevi sona ermiştir. Hacc idareciliği görevinin sona ermesinin ge» 
reği ne ise onu yapar. İşte sayılan bu 5 esas hacc idarecisinin idari gös 
revidir. 


6 — Bu görev ihtilâflı olup üç konuyu ihtiva eder. Birincisi: Hadis 
lardan birinin işlediği iş ta'zir veya had cezâsını gerektiriyorsa, cezâyı 
gerektiren iş hacla ilgili ise gereken cezâyı verir. Haccla ilgili değilse hiç 
bir cezâ vermez. İşlediği fiil had cezâsını gerektiriyorsa iki görüş vardır. 
Ya hadd cezâsını uygular, çünkü iş hacc hükümlerindendir. Yahut hace 
ibâdetinden çıkmış olduğundan hadd cezâsını uygulamaz. İkinci husus 
Hace hükümlerinin dışında hacılar arasındaki anlaşmazlıklara hüküm ve- 
remez. Hace hükümlerinde anlaşmazlığa düşmüşlerse, meselâ: karı-koca, 
münâsebette bulunmanın keffâret getektirip gerektirmeyeceğinde veya 
haccın kazasını gerektirip gerektirmeyeceğinde ihtilâfa düşebilirler. Böy 
le işlerde iki fikir vardır. Ya, ihtilâf edenler arasında hüküm verir, yas 
hut vermez. Üçüncü husus, hacılardan birinin fidye vermesi gerekiyorsa 
Hace idarecisi fidyenin verilmesinin lüzumluluğunda hacıyı zorlar. Fid- 
yeyi alacak bir de hasım mevcutsa, hac idarecisi fidye verecek şahsı öde- 
meye zorlamaya yetkisi mevcut mu, değil mi? Sorusu ihtilâflı olup ay- 
nen had cezâsını uygulamadaki görüş burada da geçerlidir. 


Hace idarecisi hukukçu (fakih) ise fetvâ istendiğinde fetvâ da ve- 
rir. Hacc emirinin hüküm veremiyeceği bir iş yapılmışsa bu iş yüzünden 
işleyenleri kötüleyemez. Ancak câhil olanların da fiili yapanlara uyma- 
sından, o fiilleri işlemelerinden korkulursa İkazda bulunulur. Hz. Ömer 
Hacc esnasında, Talha b. Ubeydullah eski bir kaftanı giyince tenkid et- 
ti ve «Câhillerin senin bu hareketine uymalarından korkarım.» dedi. 


Hacc ibâdetinde hacılara kendi mezhebinin icaplarından bir şey yük- 
lenemez. Hacc emiri ihrâma girmeden insanlara haccı yaptırırsa kendi 
inin bu hareketi mekruhtur. Fakat hacıların ibâdeti muteberdir. Buras 


daki durum, namazın aksinedir. Çünkü bir kimse imam olmadan cemaa- 
te namaz kıldıramaz. Hacılar kendi rehberlerine uymak, hace emirinden 
ayrılmak isterlerse bu istek câizdir. Her ne kadar emire mubâlif hare- 
ket mekruhsa da. Ama namazda imama muhâlefet namazı bozar. Çünkü 
mamaz, imamla, sıkı-sıkıya irtibatlıdır. Hacc ise hacc idarecisinden ayrıla- 
Bilen, irtibatlı olmayan bir ibadettir. 


ON BİRİNCİ BÖLÜM 
Zekât Ve Zekât İdaresi 


ZEKÂT VE SADAKA İŞLERİNİ İDARE 
A — ZEKÂTA TABİ AÇIK MALLAR, ZEKÂT MEMURLUĞU 


Zekât da sadaka anlamınadır. Zekât ve sadaka isim olarak ayrı ay- 
ri kelimelerse de her ikisi aynı şeye isim olarak verilmişlerdir. Her müslü- 
manın malından zekâttan başka bir dini vergi alınmaz. Hadis-i şerifte de: 


«Malda, zekâttan başka bir hak yoktur.» buyurulmuştur. . 


Zekât, hakikaten veya hükmen çoğalma kaabiliyeti olan, sahibi ta- 
rafından meşru yollardan kazanılan mallardan alınan, lâyık olanlara bir 
.yardım anlamını taşıyan farz ibâdettir. Zekâta tâbi mallar iki kısımdır. 


a) Açık mallar (Emvâl-i Zâhire), b) Kapalı mallar (Emvâl-i Bâtına) 
Açık mallar: Gizlenmesi imkânsız olan mahsuller, meyveler, hayvanlar 
gibi mallardır. Gizli mallar, kapalı mallar ise: Gizlenmesi mümkün olan 
altın, gümüş ve ticâret mallarıdır. Zekâtla görevli memurun gizli maila- 
ra bakma imkânı yoktur. Mal sahibi bu malların zekâtını hesaplar ve is- . 
teyerek zekât memurlarına verir. Memur hesapta onlara yardım eder, 
yol gösterir. Zekât memurunun açık mallara bakma, kontrol yetkisi var- 
dır. Mal sahibine zekâtı kendisine vermesini emreder. 


Zekât isteyen şahıs gerçekten zekât memuru ise zekâtın kendine ve 
rilmesini emretmesinde iki görüş vardır. 1 — Emir icâb anlamınadır, 
bağlayıcı ve yerine getirilmesi gerekir. Mükellefler zekâtın verilmesini 
geciktirmezler, zekât hazırlanmışsa vermemezlik edemezler. 2 — İtaati 
gösterme yönünden müstehab bir emirdir. Mükellefler zekâtı vermeden 
kaçınırlarsa cezâlandırılırlar. Bu görüş içinde de iki ayrı görüş vardır. 
Bir görüşe göre, zekât vermeden kaçınanlarla Hiz. Ebü Bekr'in savaştığı 
gibi savaşılır, Çünkü zekât vermemekle âmirlere, idarecilere itâat etme- 
miş olurlar, taşkınlığa fırsat verirler. Diğer görüşe göre de, iki Ebü Hani- 
fe'nin görüşüdür. Kendi kendilerine zekât vereceklerine söz vermişlerse 
savaşılmaz. 


Zekât memuxluğu için aranılan gartlar: Memur olacak şahıs hür, 
âdil, müslüman, (tam yetkili (Tefvizi) zekât memuru ise) zekât hüküm- 
lerini bilen biri olmalıdır. Muayyen miktarları toplamak üzere işleri tâkip 


we yürütme (Tenfiz) yetkisi verilmişse zekât hükümlerini bilmesi aran- 
maz. Zekât memuru olacak şahıs, zekât verilmesi gereken fakir kimse- 
lerden olmamalıdır. Şu kadar var ki, memurun geçimine yetecek kadar 
bir miktar mal almasında mahzur yoktur. 


Bir kimse zekât memurluğuna tâyin edilince üç görevi söz konusu- 
(dur. 


a) Zekâtı hem toplamak, hem dağıtmak için tâyin edilir, İki işde de 
.yürütme yetkisi mevcuttur. b) Zekâtı toplamaya tâyin edilir. Taksim, 
dağıtma yetkisi verilmez. Taksimde bulunması yasaktır. Her iki yetkiyi 
taşıyan memurun da taksimi geciktirmesi günâhtır. Taksim yetkisi baş- 
kasına âitse topladığını o şahsa vermesi gerekir. c) Zekât işleri için ge- 
mel bir tâyin yapılır, taksim işi ile ne emredilir, ne de yasak edilir, (men 
alır, Topladığı zekâtları dağıtabilir. a ve b şıkkındaki usülle tâyin edi- 
Jenler ileri de açıklanacaktır. 

Zekât toplama işinde zekâta tâbi mallar, açık mallar dörttür. 


a) HAYVANLAR: Bu sınıf içine Deve, Sığır-Manda, Koyun-Keçi 
gibi hayvanlar girer. Bunların hepsine birden MÂŞİYE denilmiştir. Çün- 
kü yürüyerek otlarlar. 


aa) DEVELERİN ZEKÂTI: Develerin zekâta tâbi en az miktan 
5'dir. i 
öden — $'a kadar 1 yaşında bir koyun veya keçi, zekât verilir, 
10'dan — 14'e kadar 2 koyun veya keçi zekât verilir. ۰ 
15 den — 19'a kadar 3 koyun veya keçi zekât verilir. 
20'den — 24'e kadar 4 koyun veya keçi zekât verilir. 
25'den — 35'e kadar 1 yaşını bitirmiş 1 dişi deve yavrusu zekât ve 
rilir. (Yoksa erkeği). 
36'dan — 45'e kadar 2 yaşını bitirmiş 1 dişi deve zekât verilir, 
46'dan — 69'a kadar 3 yaşını bitirmiş, üzerine binilebilen, yük 
taşıyan 1 deve verilir. 
6'den — 75'e kadar 4 yaşını tamamlamış 1 dişi deve zekât verilir, 
78'dan — 90'a kadar 1 yaşını doldurmuş 2 dişi deve, dişi yoksa er« 
keği zekât verilir. 
9Vden — 120'ye kadar 2 yaşını doldurmuş 2 dişi deve zekât verilir, 


Nisbetler hususunda hüküm burada bitmektedir. Bu konuda icmâ 
vâki olmuştur. Deve miktarı 120 yi geçerse zekât miktarında hukukçus 
lar ihtilâf etmişlerdir. Ebü Hanife'ye göre, tekrar baştan hesab edilir, 
İmam Mâlik'e göre, 130 a ulaşınca 2 yaşında 1 dişi deve 1 yaşında 2 dişi 
deve zekât verilir. 


Safiye göre: 121 den itibaren her 40 devede 1 yaşında 1 dişi deve 
ve her 50 devede 2 yeşımı bitirmiş 1 dişi deve zekât verilir. Bu duruma 
göre, 121 devede 1 yaşını bitirmiş 1 dişi deve, 139 devede 2 yaşını bitir- 
miş 1 dişi deve ve 1 yaşını bitirmiş 2 dişi deve 159 devede 2 yaşını bis 
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tirmiş 3 dişi deve, 160 devede 1 yaşını bitirmiş 4 dişi deve, 170 devede 
2 yaşını bitirmiş 1 dişi deve ve 1 yaşını bitirmiş 3 dişi deve, 180 devede 
2 yaşını bitirmiş 2 dişi deve ve 1 yaşını bitirmiş 2 dişi deve, 190 devede 
2 yaşını bitirmiş 3 dişi deve ve 1 yaşını bitirmiş 1 dişi deve, 200 devede - 
o muhayyer olarak ya 2 yaşını bitirmiş 4 dişi deve veya 1 yaşını bitirmiş 
5 dişi deve zekât verilir. Sayet bu şartlardan birini taşıyan bulunmazsa 
iki şıktan diğerini muhakkak verir. İki şıktan da verebiliyorsa zekât 
memuru üstün olan şıkkı tercih eder. Bir görüşe göre 2 yaşını bitirmiş 
olanları alır. Çünkü faydası çok, sıkıntısı azdır. Bundan sonra aynı kı- 
yas tarzı devâm eder. Her 40 devede 1 yaşını bitirmiş 1 dişi deve, her 
50 devede 2 yaşını bitirmiş 1 dişi deve zekât verilir. 

bb) SIĞIR VE MANDALARIN ZEKÂTI: Bunlarda ilk nisab (öls 
çü) miktarı 80'dur. 30 sığır veya mandada 6 ayını doldurmuş 1 erkek 
veya dişi buzağı zekât verilir. 40 sığır veya mandada 1 yaşını doldur- 
muş 1 dişi buzağı, yoksa erkek buzağı verilir, Bir görüşe göre dişi buza- 
ğı olmayınca da erkek buzağı zekât olarak verilmez, kabul olmaz. Sığır 
ve mandalar 40 1 geçince zekâtları hususunda ihtilâf vardır. Ebü Hanife'- 
den bir rivâyete göre, 50 sığırda 1 yaşını doldurmuş 1 dişi buzağı ve be- 
delinin 1 : 4 ü, Şafil'ye göre, 40 dan - 60 a kadar zekât gerekmez. 
60 sığırda ve mandada, 6 aylarını doldurmuş 2 buzağı zekât verilir. 60 
dan sonra her 30 sığır için 6 ayını bitirmiş 1 er buzağı, her 40 sığırda 
ise, 1 yaşını bitirmiş 1 buzağı zekât verilir. Bu durumda, 70 sığırda 1 
yaşını bitirmiş 1 dana ve 6 ayını bitirmiş 1 buzağı, 80 sığırda 1 yaşını 
bitirmiş 2 buzağı, 90 sığırda 6 ayını bitirmiş 3 buzağı, 100 sığırda 6 ayı- 
nı bitirmiş 2 buzağı ve 1 yaşını bitirmiş 1 buzağı, 110 sığırda 1 yaşını 
bitirmiş 2 buzağı ve 6 aymı bitirmiş 1 buzağı, 120 sığırda tercih hakkı 
olup isterse 1 yaşını bitirmiş 3 buzağı, isterse 6 ayını bitirmiş 4 buzağı 
zekât verir, aynen 200 devenin zekâtı gibi. Bir görüşe göre, zekât me- 
muru şartları taşıyanlardan bulduğunu alır. İki guruptan da varsa ya- 
rayışlı olanı alır. Bir görüşe göre de, 1 yaşını bitirmiş buzağılardan ze- 
kât alır. Bundan sonra kıyas üzere her 30 sığırda 6 ayını doldurmuş 1 
buzağı zekât alır, her 40 sığırda da 1 yaşını bitirmiş 1 buzağı zekât alınır, 


ce) KOYUN VE KEÇİLERİN ZEKÂTI: İlk zekât miktarı ölçüsü 
40 dır, 40 dan — 129 ye kadar 2 yaşında 1 koyun veya keçi zekât veri- 
lir. Yalnız hepsi de 2 yaşından küçükse, Şafi'ye göre, 1 yaşından aşağı 
olmamak üzere 1 koyun veya keçi zekât alınır. Mâlik'e göre, aneak 2 
yaşında 1 koyun veya keçi zekât alınır. 121 den — 200 e kadar 2 ya- 
şında 2 koyun veya keçi, 201 den — 399 a kadar 2 yaşında 3 koyun 
veya keçi, 400 de 2 yaşında 4 koyun veya keçi zekât verilir. Bundan 
sonra her 100 koyun veya keçi için 2 yaşında 1 koyun veya keçi ze- 
kât verilir. 


Ahkâm Sultaniye : 


Koyun keçi ile, Manda (Camız) sığırla, Acem devesi Arab devesiyle 
aynı işleme tabidir. Çünkü bunlar aynı cinsten sayılırlâr. Fakat deve 
sığırla, sığır koyunla toplanamaz. Cins ayrılığı bu işleme mânidir. İnzan- 
ların, zekâta tabi malları ayrı ayrı da olsa kıymetleri toplanıp zekiHarı 


Alikâmı Sulteniyye 


hesab edilir, Karışma şartları, kâhiliyetleri olan mallar toplanınca ge- 
yekli ölçüye ulaşmca hepsine birden verilen zekât muteberdir. Mâlik'e 
göre, karıştıtmanın tesiri olmaz, her bir mal kendi başına gerekli ölçüyü 
idoldurmasıdır. Hadis-i şerif'de: «Semesini doldurmayan maldan zekât ve- 
ların zekâtı insanı borçtan kurtarır. Ebü Hanife'ye göre, her bir malın 
zekâtı ayrı ayrı verilir. Ancak o zaman borçtan kurtulur. 


Sözü gegen hayvanların zekâtı için iki müşterek şart vardır. 


1 — Hayvanların Sâlme olması; Senenin 6 ayından fazlasını otlak» 
arda geçiren, yavrulayan sahiblerine beslenme bakımından sıkıntı vermi- 
yen hayvan olmalıdır. Koşum hayvanı veya ahırlarda beslenen hayvan- 
arsa Ebû Hanife ve Şâfi'ye göre zekâtları verilmez. İmam Mâlik ise 
bunları da Sâime hayvanlar gibi düşünür ve zekâta tâbidir der 


2 — Üzerlerinden 1 senenin geçmesi, ikinci bir nesil yapma zamenını 
doldurmasıdır. Hadis-i gerifde: «Senesini doldurmayan maldan zekât ve» 
rilmez.» buyurulmuştur. Koyun ve keği, kuzu ve oğlağının da senesi dole 
madan doğmuşlarsa anaları ile birlikte hesâba katılırlar. Anaları gerekli 

öleüden noksansa Ebü Hanife'ye göre, nisâbı tamamlarlar. Şafü'ye gö- 
re yavrular nisâbı tamamladıktan sonra 1 yılın geçmesi beklenir. Ancak 
o zaman süre işlemeye başlar. 


Atlar, katırlar, merkepler zekâta tâbi değildir. Ebû Hanife, dişi ate 
lar (Kısraklar) sâime ise her ata 1 dinar zekât verilir, der. Peygamber 
KS.A.V.) de, «Köleler ve atların zekâtından sizleri muaf tuttum.» bus 
yurmuştur. 


Zekât memuru mutlak bir yetki ile tâyin edilmişse, o takdirde ihtis 
dâflı malların zekâtını alıp almamakta kendi reyine ve ictihadına göre 
hareket eder. Her hangi bir hukukçunun, tâyin edenin veya mal sahibi 
nin görüşü ile bağlı değildir. Mükelleflerin verdikleri zekât, memurun bes 
dirttiği miktar kadar değilse muteber olmaz, mükelleflerin böyle mallar 
için kendiliklerinden verdikleri miktar tam yetkili memur için bir ölçü 
olamaz. 


Yalnız belirtilen miktar zekâtları toplamak üzere bu işleri yürüt 
'mek için memur tâyin edilmişse, zekâtı ihtilâflı mallarda tâyin eden âmis 
rin, halifenin ictihâdına göre hareket eder. Mal sahiblerinin görüşünü 
nazara almaz. Kendisinin ictihadda bulunma yetkisi yoktur. Belirtilen 
miktarca zekât alır. Tâyin eden bu miktarı belirtmelidir, Bu nevi zekât 
memuru zekât toplamada bir elçi gibidir. Sultanın görüşlerini yerine ge 
“tirir. Duruma göre sınırlı yetkisi olan zekât memuru köle veya zımmi 
de olabilir. Genel olarak zekât toplamak için tâyin edilmişse, o zaman 
zımmi ve kölenin idareci tâyini uygun değildir. Özel zekâta memur edis 
- lecekse duruma bakılır. Zekâtlık mallarm ve bunlardan alınacak zekâtm 
miktarı biliniyorsa o takdirde böyle bir zekâtı toplamaya köle veya zime 
mî de görevlendirilehilir. Çünkü burada zekât memuru olmaktan ziyade 
bir elçi gibidir. Zekâtlık malların asıl ve miktarı, alınacak zekâtın mike. 
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tarı belli değilse zekâtı toplamaya zımmi tâyin edilemez. Haberi ile hare- 
ket edilemiyen biri, bir mala emin olarak tâyin edilemez. Kölenin tâyini 
yapılabilir. Çünkü vereceği haber doğru olarak kabül edilir, 


Mallara zekât farz olduktan sonra zekât memuru toplamada geç 
kalmışsa, bu geç kalışı başka yerlerde zekât toplamadan ileri geliyorsa, 
mükellefler onun gelmesini bekler. Çünkü zekât memuru ancak yetişti- 
rebilmektedir. Şâyet hiçbir mükellefe uğramamış, henüz toplamıya baş- 
lamamışsa, ören zekâtlerın ödenmesi vakti de geçmişse mükellefler kene 
dileri zekâtlarını hosaplar ve verilecek yerlere verirler. Çünkü zekât mr- 
muruna zekâtın verilmesi, memurun imkânına bağlıdır. İmkân olmayın- 
ca verme şartı da düşmüştür. Mal sahibi mükellefler ictihatta bulunma 
yeteneğinde iseler mallarının zekâtlarını kendi ictihâdı ile hesab eder, 
verirler. Böyle durumda değilseler hukukçulara sorar, fetvâ alırlar, ona 
göre de zekâtlarını verirler. Başkasına sormaya lüzum yoktur. İki ayrı 
hukukçuya danışmış birisi zekât vermesi gerektiğini, diğeri ise zekât. 
vermesi gerekmediğini, veya birisi muayyen bir miktarı, diğeri ondan 
fazla bir miktarı zekât vermesi gerektiğini belirtmiş, fetvâ vermişse, Sa» 
fii mezhebi mensupları bu görüşlerden hangisi ile amel edileceğinde ih- 
tilâfa düşmüşlerdir. Bazılarına göre, hükmü ağır olanla hareket edilir, 
Bazılarına göre de, iki görüşten istediğini alır, onunla amel eder. 

Zekât memuru zekât verildikten sonra gelirse, mal sâhibinin görüşü 
ve buna göre verdiği miktar, zekât memurunun görüşü ile aynı ise veya . 
verilen miktardan daha fazla miktarı ödeme noktasında ise ve zekât top- 
lama hususunda memurun gelmesi yönünden daha vakit varsa memurun 
görüşü geçerlidir, onun görüşüyle hareket edilir. Vakit tamamen geçlik- 
ten sonra mükellef zekâtını vermişse, mal sahibi mükellefin görüşü ge- 
çerlidir. Zekât memuru zekâtı kendi görüşü ve ictihadına göre alır, bu şe- 
kilde zekâtı tesbit ederse, mükellefler de onun görüşüne göre zekâtlarını 
verirler. Buna rağmen ödediği miktar âyet ve hadislerde, naslarda, belir- 
tilen miktardan az ise aradaki farkı ödemesi gerekir. Nastaki miktardan 
fazla ödemişse, zekât alacak kimseler için zekât olduğunu, farzlığını bil» 
miş, vermiştir. Mütâlebe hakkı yoktur. 


B -— MEYVELERİN ZEKÂT : 


Zekâta tâbi ikinci gurup açık mallar hurma ve diğer ağaçların meye 
veleridir. Ebü EHanifeye göre, bütün ağaçların meyveleri zekâta tabidir. 
Şafil'ye göre, yalnız hurma ve üzüm zekâta tabidir. Diğer meyveler ze- 
kûta tabi değildir. i 

Meyvelerin zekâtı için iki şart mevcuttur. 1 — Meyvelerin olgunlaş- 
masıdır. Ol Ml koparılanlar zekâta tabi değildir. Bu türlü hare» 
ketle zekât vermeden kaçınma mekruhtur, Zarüret sebebiyle yapılmışsa 
bir sorumluluk yoktur. 2 — Beş (5) vesk'a ulaşmasıdır. (Bugünkü ölgü- 
lerle 1000 kg. eder.) Safiye göre 5 vesktan az miktara zekât verilmez, 
1 vesk 60 Sa'dır. 1 Sa” da ö batman ve i batınan üçte iki (2:3) ke.dır. Ebû 
Hanife'ye göre, meyvelerin miktarı az olsun çok olsun zekâtlarını vermek 
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gerekir. Ebü Hanile'ye göre, meyveler birbirine zammedilmez, Safiye 
göre, zekâta muhtaçlar düşünülerek meyveler o biribirine tehyil edilir, 
Peygamber (S.A.V.) meyvelerin zekâtını toplamak için memur gönder 

diklerinde şöyle buyurmuştur: 
Galen zekâ hafif alınız. Çünkü malda vasiyet etme, hayatta 


e, yoldan geçenlerin yemeleri için bıralal- 
durumu söz konusudur.» 


Basra'nın meyveleri: Üzümcülükte diğer ülkeler gibidir, zekâtları 
alınır. Zor olması sebebiyle hurmayı az ekerler. Ektikleri şeyden de ora- 
dan geçenlerin yemelerini mübah sayarlar, zekât alınmazdı. 1 nci hicri 
asırda Cuma, günleri toplanılan hurmaların 1:2 veya 2:3 gibi bir miktarı 
fakirlere dağıtılırdı. Meyvelerin iyisinden 1 :2 seçilirdi. Ve Basra'nın gö“ 
revli memuruna gönderilir, verecekleri öşürlerden sayılması istenirdi.. 

` Basra'lıların bu hâli başka yerlere uymaz ve bağlayıcı da değildir. 


ig 


Hurma ve üzümün zekâtı olgunlaşmıya başladığında alınır. Zekât 
memuru mel sahiblerinden eminse, malı saklamadan zekâtlarını verecek» 
İerse hurma ve üzümün kurusundan zekât alır: Yoksa yaşmdan, daha da» 
lmdan indirilmişken zekâtı alır ve sarf edeceği yerlere sarf eder. 


Burma ve üzümün zekâtı: Arazi kendiliğinden yağmur ve sel sula-, 
yıyla sulanıyorsa çıkan mahsulün 1:10 (Onda biridir) dur, Kuyularla, 
. dolaplarla sulanıyorsa 1:20 (Yirmi'de bir) dir. Bu miktarlar zekât ola» 
rak alınır. Toprak her iki su ile de sulanıyorsa bir görüşe göre, zekâtia 
yüksek olan miktar üzerinden hesap yapılır. Diğer görüşe göre de her 
iki miktarın ortalaması e zekât alınır, Arâzinin sulanması konus 
sunda mal sahibi ile zekât memuru ihtilaf ederlerse, mal sahibinin sözü 
ile hareket edilir, Amil e yemin ettirme hakkma sahiptir. Yemin 
etmezse de beyan ettiğinden fazlası alınamaz ona, göre işlem yapılır, Çün« 
kü zekât memuru sadece bulunduğu zaman ve duruma göre konuşmuştur. 
` Meyveler az ve aıt olursa mükellefin ifâdesine göre zekât alınır, Hur- 
malardan bir nevi diğer nevi hurmaya ilâve edilir, üzüm için de durum 
aynıdır. Çünkü hepsi de bir cins teşkil ederler, Cins ayrılığı sebebiyle 
hurma üzüme eklenemez. Hurma ve üzümün kurusundan zekât alına 
caksa, kurumaları tam sona erince zekât alınır. Yarı yaş bir dutum- 
da zekâtları alınmaz. Hurma ve üzümden yaş iken zekât alınacaksa, dale 
dan indilirip satılacak duruma, olgunluğa gelince zekâtı alınır. Zeköt ala 
caklar hurma ve üzümün yaşına “muhtagsa bu şekilde yapılır. Muhtaç 
durumları yoksa, tercihe değer olanı kurularından zekât almaktır. 


Zekâta tâbi meyvelere, daldan henüz indirilmek üzere iken yahut 
henüz indirilmişken yerden veya gökten bir âlet gelmiş, zekâtını öde- 
mek imkânı kalmadan elden çıkmışsa zekât borcu düşer. Zekâtını verme 


A 


imkânı verken, ödemelen felâket gelmişse zekâtı, mükelieften alır. 


REN ZEEAM: 


las hububattır. Ebü Hanife ellububâtın 


dekâca tâbi üçüncü açık D 


her cinsi zekâta tâbidir.» der. Safiye göre insanların yemeleri için ekilip 
toplanan hububât zekâta, tâbidir. Yine Şafif'ye göre yeşillikler, sebzeler 
zekâta tâbi olmadığı gibi, insanların yemediği pamuk, keten, vâdi ve dağ- 
larda yetiştirilen diğer nebatlardan zekât alınmaz. Safilye göre zeködt 
alınacak mallar: Buğday, arpa, pirinç, darı, bakla, böğürlüce, nohut, mer- 
cimek, çavdar, burçaktır. Buğdayın bir nevi olan kabuklu buğday (Ales) 
ın dış kabuğu çıktıktan sonrası zekâta tâbidir. Bu tür buğdayın kabuk- 
lu olarak zekâtı verilirse 2000 kg. dan itibaren zekât verilir, daha az ise 
zekâte, tâbi değildir. Pirincin zekâtı da kabuklu hesab edilir, Arpaya 
benzeyen Selt de arpa gibidir, onunla birlikte zekâtı verilir. Darıya bens 
ziyen Cavers de darı gibi işlem görür, onunla birlikte zekâtı verilir. Bun- 
ların hâricindeki hububât. biribirine ilâve edilemez. İmam Mâlik arpayı 
çavdara, pamuklardan bazılarını bir başkasına ilâve eder. 


Hububâtın zekâtının alınmasına gelince: Serileşip odolgunlaşınca 
zekât vâcib olur. #farmanlanıp sapından temizlenince hasadın yarısı 1000 . 
kg.ı geçince zekât alınır. Ebü Hanife'ye göre hubübatın tamamı 1000 
kg.ı geçince zekât farzdır. oİlububât sahibi ekinler taze iken kesip 
biçerse zekât vermek gerekmez. Fakat bu hareketi zekâttan kaçınmak 
anlamını taşıdığından mekruhtur. İhtiyaç sebebiyle biçmişse bir maha 
zuru yoktur. 


Zımmi bir kimse öşre tâbi arâziye sâhipse mahsullerinin tâbi olaca» 
ğı hükümde hukukçular ihtilâf göstermişlerdir. Şafii'ye göre öşür ve ha» 
rac vergileri yoktur. Ebü Hahife'ye göre, arâzinin müslüman elinden 
çıkması, yeni mâliki, vergiden kurtarmaz. Haraç vergisi verir. Müslü» 
man olsa da haracı yine öder, ibû Yusuf'a göre, müslümandan alınan 
zekâtın iki katı vergi alınır. Müslüman olursa vereceği zekât normale 
döner. İmam Muhammed ve Süfyan-w's-Sevri'ye göre, müslümandan ne 
alınıyorsa ziımmiden de aynısı alınır, katlanmaz, tamamen vergisiz de 
bırakılmaz. iy 


Müslüman biri harac arâzide ziraatcilik yaparsa, Şafii'ye göre, arâ- 
sînin haraç olması önemli değildir. Öşür (Zekât) de alınır, haraç da. Ebü 
Hanife'ye göre, yalnız harac alınır, öşür alınmaz. Bir müslüman harac 
arâziyi kiralarsa, haracı arâzi sahibi, öşrü de kiralıyan müslüman verir. . 
Fbü Hanife'ye göre, Kububâtın öşrü de arözi sahibine aittir. Hukukçu 
Ma'mer de aynı görüştedir. 


o Buraya kadar sayılan üç gurup malların hepsi de emval-i zâhire 
(Açık mallar) dir. 


D — ALTIN VE GÜMÜŞÜN ZEKÂ : 


Altın ve gümüş dördüncü gurup zekâta tâbi malları teşkil eder, Her 
ikisi de gizli mal (Emvâl-i Bâtına) dır. Zekâtları da 1:40 (Xırkta bir) 
üzerinden hesab edilir, Hadis-i şerifte, 


,sâlün ve gümüşle zekât 1 :40 (Kırkta bir) dir buyurulmuştur.» 
Sümüşün zekâta tâbi en az miktarı, İslâmi dirhemle 200 dirhem 


[9) semen Ahkimi Sullaniyye Semme 


(641,5 gr.) dir, Gümüş 200 dirhem olunca 5 dirhem (16 gr.) gümüş ze 
kât verilir, 200 dirhemden aşağı olursa zekât verilmez. Fazla olursa, 
fazlalık 40 : bulsun veya bulmasın 1 : 40 üzerinden hesablanır. Ebü Ha- 
nife'ye göre, 200 dirhemden sonra 200 dirhemin 40 da biri dahil olmak 
üzere, her 40 dirhem gümüş zekâta tâbidir. İşlenmiş veya işlenmemiş gü- 
müş hepsi aynı derecede olup zekâta tâbidir. 


Altının zekât ölçüsü ise: 20 miskal (96,2 gr.) dir. Bu miktarın Z€- 
kâtı ise, 1:40 (kırkta bir) hesâbıyladır. Buna göre 20 miskâl altının 
zekâtı yarım miskal (1 : 2 miskâl veya yeni ölgü ile 2,4 gr.) altındır. İş- 
lenmiş veya külçe hâlinde işlenmemiş altınlar hepsi aynı işleme tâbidir. 
Gümüş altınla toplanamaz. Her birinin ölçüsü ayrı ayrıdır. Ebü Hanife 
ve Mâlik az olanı çoğa ilâve etmişler, takvimde bulunmuşlardır. Altın 
ve gümüş ticâreti yapılıyorsa, bunların kendileri ve kârları senesini 
doldurunca zekâta tâbidir. Dâvüd-u Zâhiri, ticâret malı zekâta tâbi des 
ğildir, der. Hukukçuların pek çoğu bu görüşü kabül etmez. 


Altın ve gümüş mübah zinet eşyası olarak kullanılırsa Şafif'nin kuve 
vetli görüşü ve Mâliki mezhebince zekâtları gerekmez. Ebü Hanife'ye 
göre, zinet eşyası da olsa zekât vâcibtir. Altın ve gümüş mübah ol- 
mayan zinet eşyası olarak kullanılırsa, kabkacak, yemek takımları gibi, 
bütün hukukçularca. zekâtları gerekir. 


E — MADEN VE DEFİNELERİN ZEKÂTI 


Madenler açık mallardandır Hukukçular, hangi madenler zekûta tâs 
bidir konusunda fikir ayrılığına düşmüşlerdir. Ebû Hanife'ye göre, ka» 
bili izabe olan, altın, gümüş, bakır, demir gibi madenler zekâta tabidir, 
Kabili izabe olmayan (Eritilemiyen) sıvı ve teş madenler zekâta tabi de» 
gildir. Ebü Yusuf'a göre, süs eşyası olarak kullanılan mâdenler, cevher- 
ler zekâta tâbidir. Şafii'ye göre, yalnız altun ve gümüş madenleri zekâta 
tâbidir. Çıkarılan bu madenler eritilince, tasfiye olunca zekât ölçüsünü 
dolduruyorlarsa zekâta tâbidir. Böyle çıkarılan altın ve gümüşün alına 
cak zekât miktarında ise üç görüş var. 1 — Tıpkı saf gümüş ve altından 
olduğu gibi kırkta bir zekât alınır. 2 — Defineler gibi 1:5 (beşte bir) 
zekât alınır. 3 — Madenin durumuna bakılır, Zorla, büyük masraflarla 
gıkarılıyorsa kırkta bir, az masrafla, kolaylıkla çıkarılıyorsa beşte bir nis- 
betinde zekât alınır. 


Zekâta tâbi mâdenlerin üzerinden senenin geçmesi istenmez, Bunla» 
rın zekâtı çıkarıldığında almır. 


Defineler: Câhiliyyet zamanından, eski devirlerden, saklanılıp Kai 
mus olan ve sonraları başkaları tarafından çıkarılan mallardır. Bulan 
şahıs beşte birini zekât olarak sarf eder. Çünkü hadis-i şerifde, 


«Beiinelerde zekat bests birdin.» BOGE Ebü Hanife'ye gö. 
ve, defineyi bulan onu saklamada ve açığa çıkarmada serbesttir. Açığa 
çıkarıldığında da halifenin beşte birini alıp almamada serbestisi vardır. 
Define başkasına âit bir arûzîde bulunmuşsa, arâzi sahibinindir. Çıkara- 
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nın hakkı yoktur. Arâzi mâliki çıkarılan malın zekâtını vermişse başka bir 
sey yapmasına lüzum yoktur. Bulunan definelerin üzerinde müslümanlara 
âit bir işaret varsa o define Lükata (Kaybedilmiş mal) hükmündedir. 
Bulunduğu andan itibaren 1 yıl beklenir. Bu süre içinde malın sahibi çis 
kagelmişse ne âlâ, yoksa bulanın olur. Zimmetinde tutar, mâliki ortaya 
çıkarsa iâde eder, çıkmazsa kendinde kalır, 


F — ZEKÂ'TIN ÖDENMESİNDE USÜL : 


Zekât memuru, mükellefleri zekât vermeye çağırır, ödemelerini kos 
Jayca sağlama, müslümanla zımmi olanı ayırt etmek için böyle davranır, 
Bu hareket aynı zamanda; 


«Habibim servet sahiplerinin mallarından zekât al, zekât onların 
mallarımı temizler ve vicdanlarını arıtır. Onlara duâ et, Hakikat senin dü- 
an onlar için bir huzur, emniyet bahşeder.» (K. K. 9: 103) emrine uyma 
olur. 1 

Bu âyette geçen «Onların mallarını temizler ve vicdanlarını arıtır.» 
hükmünün bir diğer anlamı, günahlarını temizler, amellerini arıtır, des 
mektir. «Onlara duâ et.» emrinin bir başka anlamı, İbnu Abbas'a göre, 
«onların afvını iste.» Veya ekseriyete göre, «Onlara duâ et.» demektir. 
«Hakikat senin duan onlar için huzur bahşeder.»> hükmünün İbnu Abbas’ 
a göre mânâsı, «Onlara yakınlıktır.»> Talha'ya göre, «Onlara rahmettir.», 
İbnu Kuteybe'ye göre, «Onlara bir karardır.», dördüncü bir görüşe göre 
de, «Onlara emniyyettir.» ki bu istenmese de müstehab bir emirdir. Zekâ“ 
tım istenmesinde de hak olan bir iştir. Buna göre, onlara emniyyet telkis 
ni hem müstehab ve hem de müstehak bir iştir. 


Bir şahıs doğru , dürüst olmasına rağmen malının zekâtını, zekât 
memurundan saklarsa sonradan sakladığı şey ortaya çıkınca zekât me- 
muru zekâtını alır, saklama sebeblerini de araştırır. Zekâtı bizzat kene 
disi vermek için saklamışsa cezê verilmez, Hakkullah'a mani olmak, Zes 
kâtı maldan yararlanmak için vermemişse cezâlandırılır. Bununla bera 
ber zekât miktarı ne ise o alınır, fazla mal alınmaz. İmam Mâlik'e göre 
şu hadis-i şerife istinâden malının yarısı alınır. 


«Kim zekâtta hıyânet ederse ben onun malmın yarısmı zekât olarak 
alırım. Bu Allah'a olan yeminlerden bir yemindir. Alman bu nevi malda 
Hz. Muhammed'in âileleri için bir hisse de yoktur.» buyurmuştur. . 

Halbuki Resülüllah'ın (S.A.V.), «Mal üzerinde zekâttan başka bir 
bak yoktur.» hadis-i şerifine yukarıki hadis-i şerif zıd düşmektedir. Fas 
kat ilk hadis-i şerif zekâttan kaçınan, hıyânette bulunanlar için tatbik 
edilir. İkinci hadisi şerif genel hükümlü bir hadisi-i şerifdir. 


«Bim kölesini öldürürse biz de o köleyi öldüreni öldürürüz.» hadis-| 
şerifi gibidir. Köleyi öldürmemek için sıkı bir emirdir, 

Zekât memuru, zekât alırken halka sıkıntı ediyor, taksiminde doğ- 
ruluktan ayrılmıyorsa, mükellefler dilerse bu memura zekâtını verir, dis 
lerse kendi zekâtını gizler ve fakire dağıtır. Ama zekât memuru toplar» 


Gullaniyye yazmamın 
ken doğru hareket eder, dağıtırken zulümde, kötülükte bulunursa mükel- 
lefler gekâtlarını memurdan muhakkak saklarlar. Vermek doğru olmaz. 
Mükellefler isteyerek veya zorla zekâtlarını bu.memura vermişlerse Al- 
lah'a olan zekât borçlarını tekrar bizzat kendileri zekâtlarını hesapla ze 
kât alacaklara dağıtırlar. İmam Mâlik'e göre, zekât memuru tam yetkili 
veya sınırlı yetkili (tenfizi) zekât memuru olsun, memuriyeti vaktinde 
zekât mükelleflerinden, zekât almaya görevlendirildiğini belirtince mükel- 
İefler, memur nasıl olursa olsun zekâtlarını verirler, bir daha vermeleri 
gerekmez. Gizlerlerse cezâlandırılırlar i 


Zekât memurunun azlolunmasından sonra zekâtı kabul etmesi hac 
linde iki durum vardır. Birincisi, zâhiri malların zekâtı verilmişse yeni- 
den zekâtları verilir. Bu durumun müstehab veya müstehak (Muhakkak. 
ödeme) oluşu şöyledir. Memur azlolunduktan sonra memurum demişse 
muhâtab da hüsnü niyyetle bu söze itimad etmiş, zekâtını vermişse, müs 
hâtabın yeniden zekâtını vermesi müstehabtır. Bir başka fikre göre de, 
azlolunan memurun sözü delille kabül edilir, delil sorulmamışsa, ona veris 
len zekâtın tekraren mükellef tarafından verilmesi gerekir. 

Zekât memuru, âdil kimse de olsa verilen zekâtın alındığı Miami 
da şâhit olarak dinlenemez. Mal sahibi zekâtını verdiğini iddia ederse, 
zekâtı verme imkânından sonra memurun geç kalması sebebiyle, sözü 
kabül edilir. Memur, bir töhmet altında kalıyorsa mal sahibine yemin et- 
tirilir. Memurun yemin teklifinde bulunması iki sebebtendir. 

1 — Mükellef yeminden kaçıyorsa yemin teklif edilir, zekât alınır, 
2 -— Zekâttan kaçınıyorsa, yemin teklif edilir, kaçındığı açığa çıkarılır. 
Yemin ederse zekât da alınmaz. Zekât verdiğini memurun önünde söy- 
lerse, sözü kabül edilmez. Bir görüşe göre, memura zekât vermesi bir ve» 
eibedir. Bir görüşe göre de, zekât verdiğine âit sözü kabül edilirse vera 
diği zekât müstehabtır. 


G — ZEKÂTIN DAĞITIM USÜLÜ 
Zekât verilecek kimseler âyet-i kerimede şu şekilde tesbit edilmiştir. 


«Zekât ancak fakirler, miskinler, zekâtı toplamaya memur olanlar, 
kâlbleri islâma ısınmış olanlar, köleler, borçlular, yolda iken muhtaç hö- 
le düşenler içindir. Allalv'dan, bu bir farizadır. Allah her şeyi hakluyin 
bilici, her şeyde hikmetle kükmedicidir.» (KK. 9: 60) buyurulmuştur. 
Ayetin nuzülünden önce Peygamber (S.A. V.) kendi rey ve ictihâdıyla 
zekâtı taksime başlamıştır. Bazı münâfıklar da Ge (SAY. 
ilzâm (Tenkid) igin; i 


— Ölçülü âdil hareket et Ya Resülallah, dediler. Peygamber (S.A. 
iY.) de, 

— Annen seni kaybetsin, ben ölçülü hareket ii kim bana 
adâletle hareket ve manele bulunacak, kim âdil hareket eğecek, bir 
yurdu. 

Bu hâdise üzerine yukarıdaki âyet-i kerime gönderildi ve di 
ber (S.A.V.) buyurdu ki, 


«Hakikat, Allah zekât malınm en yakın melekleri ve Resâlü (S.A. 
V.) tarafından taksim edilmesine razı olmadı, zekât taksim işini bizzaf 
kendisi yaptı.» 


Bu duruma göre, hayvanların, mahsullerin, meyvelerin, ticâret mal» 
larmm, madenlerin, definelerin zekâtını ayet-i kerimede geçen sekiz sini 
fın sekizi de varsa ona göre sekize taksim etmek gerekir, Her hangi bir 
smıf ihmal edilemez. bu Hanife'ye göre, sekiz sınıf da bulunsa sekiz Sis 

“mıftan bir veya birkaçına zekâtı taksim olabilir, hepsine birden taksim 
etme ve dağıtma vâcib değildir. Âyet-i kerimede hepsinin müsavi zikre» 
dilişi, bazılarına özel olarak zekât verineye engel olmaz. 


Zekât memuxu zekâlı toplama işini bitirince, zekâtı, mevcut olan se 
kiz sınıfa eşit şekilde taksim eder. 


a) Sekizde bir sehmini fakirlere verir. Fakir: Hiçbir şeyi olmayandır, 


b) Sekizde bir sehmini miskinlere verir. Miskin: Bir miktar malı olan 
kimsedir. Fakirin hâli miskinden de aşağıdır. bû Hanife'ye göre de, mis 
‘kin, fakirden aşağıdır. Çünkü yokluğun hareketsiz bıraktığı kimseye 
miskin denir. ٣ 


. Bu iki sınıftan her birine, mevcut zekâttan mümkün olduğu kadar 
verilir ve fakirlikle miskinlik durumundan kurvtarılırlar En aşağı zengin- 
lik seviyesine ulaştırılırlar. En aşağı zenginliğin ölçüsü de, şahsın dürüs 
muna göre değişir. Çarşılarda dolaşan birisi ise, bir dinar (Yaklaşık ola 
rak 160 gr. gümüş) kıymeti olan bugünkü rayiçle 184 TL. sı bulunan 
elinde parası olan biri ticâret yapabilir. Fakir veya miskine ilk hamlede 
bu kadar zekât verilir. Bir şahıs ki ancak daha fazla malla dilenmek- 
ten kurtulabiliyorsa, daha fazla zekât verilir, Sahıs, dericilik yapıyor, fa 

kat elinde, parası yoksa icra-ı sanat edecek kadar kendine zekât verilir. 
“Ebü Hânife, fakir ve miskine verilecek zekâtın en fazla miktarını, zekât 
kendilerine vâcib (Farz) olmaması için 200 dirhem gümüş veya bedeli, 
altın olarak 20 miskâl altın veya tutarı zekât verilir, der. 


©) Bir sehim de zekât memurlar (Âmilleri) ma verilir. Bunlar iki 
sımitır, Birincisi, zekâtı toplamaya görevlendirilenler. İkincisi, zekâtı 
taksim ve ayırt etmeye görevlendirilenler. Bunlara, hazine emini (Mus 
temedi), memurları, orada çalısan müstehdemler vesãire de dâhildir. 
Allah bu memurların mal sahiblerinden başka mal almamaları için ze- 
kâttan bir miktar hak tanımıştır. Kendilerine diğer sınıflardaki kadar, 
zekât verilir. Hisseleri diğer sınıflarınkinden fazla olursa fazlası slmır, 
diğer hisselere verilir. Sehimleri az olursa zekât malından az olan mike 
tar iki şekilde tamamlanır. Ya zekât malından yahut hazinenin diğer 
mallarından. 

â) Dördüncü sekizde bir sehim, kalbi henüz islâma ısınmış olanla 
ra verilir. Bunlar dört sınıf kimselerdir. 1 — Müslümanlara yardımını 
sağlamak durumunda olanlar. 2 — Müslümanlardan zararını ber taraf 
etmek ve müslümanlığa alıştırmak durumunda olanlar. $ — İslâmiyete 


rağbetini temin umulan kimseler. 4 — Son olarak kendini, kabilesini ve 
kavmini İslâma teşvikleri düşünülenler, İşte bu 4 sınıftan birine mensub 
kimseler müslüman olunca zekâttan Müellefetu'i-Kulüb kısmından bir 
miktar zekât vermek câizdir. Bu kimseler müşrik olursa zekâttan mal 
verilmez. Bunun yerine ganimetten, harp arâzilerinden bir miktar veri- 
iehilir. 


e) Sekizde bir sehim âzâd olacak kölelere verilir. Safii ve Ebû Hanî’ 
£e'ye göre, yazılı anlaşma yapan kölelere anlaşma miktarınca, &zâdım 
sağlıyacak kadar zekât verilir. İmam Mâlik'e göre, köle satın almak ve 
bunları âzâd etmede sarf olunur. 


f) Sekizde biri de borçlulara verilir. Bunlar iki sınıf kimselerdir. 
1 — Fakir olanların kendi âile ihtiyaclarını karşılamak üzere meşru Ş€- 
kilde borçlanması ve fakirliği sebebiyle de bu borçlarını ödeyememesidir. 
2 — Fakir veya zengin olan birisinin müslümanlara hizmet için borçlan- 
ması, Sonra da bu borçlarını ödeyememesidir. İşte bu kimselere borçları 
miktarınca zekât verilir, borçtan kurtarılır. 


g) Sekizde bir de Allah yolunda harbedenler içindir. Bunlar gâziler- 
dir. Böylelerine harbte ihtiyaçları miktarı kadar zekât hisselerinden mal 
verilir. Eğer sınır bekçiliği yapıyorlarsa gidiş ve orada kalış ihtiyaçlarına 
yetecek kadar zekât verilir. Harbe gidenlere ise gidiş ve dönüş ihtiyaçlari- 
nı karşılayacak kadar verilir. 


h) Sekizde bir de yolda iken muhtaç hâle düşenler ki yolculuk es- 
nasında, yiyecek ve yol masrafları bulunmayanlardır. Yolculukları kötü 
bir maksadla olmayan bu kimselere yolculuklarına yetecek kadar zekât 
malı verilir. Bu şahıs ister sefere yeni çıksın, isterse yolculuk ortasında, 
olsun. Ebû Hanife'ye göre, yolculuğa yeni çıkacak veya henüz çıkmış 
olanlara verilmez. Yalnız yolculuk esnasında muhtac olana verilir. 


İşte toplanılan zekât yukarıdaki şekilde smıflara taksim edildikten 
sonra, bütün sınıflara âit müşterek şartlar 5 dir. 


1 — Fazla veya noksan olmaksızın ihtiyaglarıma uygun olarak ve 
rilir, Zekât alacak kimseler daha önce bir miktar almışlarsa bu mahsub. 
edilir. Fazla alması hararadır. i 


2 — Ancak zarûrî ihtiyaçları kadar verilir. Âile fertleri dâhil edilir, 
başka ihtiyaçları varsa onlar da zekâtın dışındaki yollarla karşılanır. 
3 — Bazılarının ihtiyaçları tam karşılanmışsa, onlar zekât alacak- 


lardan ayrı tutulur. Geri kalan zekât, ihtiyacı karşılanmamış olanlara 
verilir. Zekât, alacaklara hâlleri nisbetinde taksim edilir. 


4 — Bir ülkenin bütün muhtaç olanlarına zekât verilir, ihtiyaçları 
karşılanır. Artan zekât en yakın ülkenin fakirlerine verilmek üzere ora- 
ya gönderilir. 


ë — İhtiyaç sahiplerinden bir kısmına bütün ibtiyaçlarına yetecel£ 
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kadar zekât verilir Artan zekât hiç verilmemişler varsa onlara verilir, 
İleriki yıllarda bunların durumu da yükseltilmeye çalışılır, 


Sekiz sınıf zekât alacaklardan bazısı yoksa, eldeki zekât, olan sınıfa 
lara taksim edilir. Olmayan sınıfın zekâtı başka ülkelere nakledilmez, 
Ancak Allah yolunda savaşanlarınki hariç. Çünkü bu sınıfa mensub 
olanlar genellikle sınırlarda bulunurlar. Her mıntıkanın zekâtı müstas 
kildir. Zekat alacak hiçbir şahıs ve sınıf bulunmazsa, başka mıntıkalara, 
ülkelere zekât nakledilir. İhtiyaç sahipleri, zekât alacaklar bulunmasına 
rağmen zekât başka yere nakledilirse, bir görüşe göre bu hareket uygun 
olmaz. Ebü Hanife mezhebine göre zekâtı nakletmek câizdir. Zekâtı 
kâfire vermek câiz değildir. Ebû Hanife, yalnız sadaka-ı fıtrın zummi 
lere verilebileceğini belirtir. Anlaşmalı düşmanlara bu da verilmez. 


Zekât, günahlardan (malın kirinden) uzak tutmak için, Hâşim oğul» 
ları ile Abd-ul Muttalib oğullarına verilmez. Ebü Hanife'ye göre, bunlas 
ra vermek de câizdir. Bfendisinin ölümünden sonra âzâd olacak kölelere, 
hür kocasından çocuğu olan câriyelere köle sahibleri zekât veremez. Koca 
karısına zekât veremez ama kadın kocasına zekât verebilir. Hoû Hanife 
burada da karşı görüştedir. Bir kimse bakmakla mükellef olduğu çocuk- 
larına, babalarına zekât veremez. Çünkü bu gibi kimseler bakmakla müs 
kellef olan şahsın malı ile zengin sayılırlar, şayet bakacağı kimseler 
borçlu iseler, borçlu kimselere ayrılan zekât sehminden onlara zekât 
verebilir. Bir kimse yukarıda sayılan akrabaları dışındakilere zekât ve» 
rebilir, Yakın akrabalara zekât vermck uzaktakilere zekât vermekten 
üstündür. Aynı şekilde yakın komşuya zekât vermek uzaktaki kimses 
lere zekât vermeden üstündür. Zekât verecek kimse, zekâlını vereceği 
yakın akrabasını zekât memurunun yanında hazır bulundurur, malınm 
zekâtının ona verilmesini isterse, zekâtı da başka mallara kavışmamış- 
sa, zekât memuru zekâtı o şahsa ayırt eder, verir. Başka zekât mallarıs 
na karışmışsa, veremez. Ama, ileride zekât dağıtılırken bu şahsa öncelilg 
tanır, 


Mal sahibi, zekâtının dağıtılması hususunda istekte bulunursa mes 
mur bu istekle bağlı değildir, istediği an dağıtır, Zekât memuru du mal 
sahibinden zekâtın taksimi ânında hazır olmasını isterse, mal sahibinin 
de taksim anında hazır bulunma mecburiyeti yoktur. Çünkü mükellefin, 
zekâtın dağıtılmasında etkisi yoktur. Verilen zekât memurun elinde zf» 
yi olmuşsa mal sahibi mükellef zekât borcundan kurtulmuştur. Memurun 
yaptığı taksim işi muteberdir. Memurun kendi yanında yok olan zekât male 
larım ödemek mecburiyeti yoktur. Ancak kötü niyyetle malları yok et- 
mişse, yok olan miktar, zekât memuruna ödetilir. Zekât mal sahibinin 
elinde yok olmuşsa, ayırt etmiş olduğu bu zekât malının memurun eline 
ulaştığı kabül edilemez. Yeniden zekât vermesi icâb eder, Mal sahibinin 
zekâta tabi malları zekâtını verme imkânından önce yok olmuşsa 
zekât vermekten kurtulur. Ödeme imkânı varken telef olmuşsa zekâ? 
borcundan kurtulmaz. Ödemesi gerekir. Mal sahibi zekâtla mükellef ole 
madan önce malının telef olduğunu iddia ederse sözleri muteberdir. Ze» 
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kat memuru durumdan şüphelenirse durumu aydınlığa çıkarmak icin 
mükellefe bir de yemin teklif eder. 


Zekât memuru mal sahiplerinden rüşvet ve hediyyeler alamaz. Pey- 
gember (S.A.V.) de göyle buyurmuştur: 


«Memurların hediyye almaları zulüra ve huyâmetür.» 


Hediyye ile rüşvet arasındaki fark, rüşvet istenir ve alınır, Hediyye 
ise, malin fazlasından mal sâhibinin isteği ile harcamlandır. Memurun 
hiyâneti ortaya çıkarsa, onu tâyin eden halife veya diğer yetkili şahıs, 
hıyâneti gerektirici hususa bakar. Ma! sahiplerini sorguya çekmez, mili 
raceat etmez. 


Zekâta hak kazanan ihtiyaç sahipleri dâvâya taraf olamaz. Ancak 
Fevkalâde yetkili mahkemelerde şikâyetci olabilir. Bu sebeble zekêt 
alacaklar şâhit olarak dinlenemez. Mal sâhibi mükelleflerin zekât me- 
muru aleyhindeki şâhitlikleri ise, zekât kendilerinden alımırken şikâyeti 
gerektirici bir iş olmuşsa şâhitlikleri dinlenmez, Mal sahibinin rızası 
yokken zekât memuru zekâta el korsa ve bu esnada hiyânette bulunursa 
mal sâhiplerinin şâhitliği dinlenir, Mal sahipleri, zekâtlarını memura ver- 
diklerini iddia ederler de memur da almadım derse, mal sahipleri iddi- 
alarım isbât için yemin ederler bunun üzerine iddiaları kabul olur. Mü- 
kelleflerden bir kısmı, diğerleri için zekât verdikleri hususunda şâhif- 
İikte bulunurlarsa, o zaman zekât memuru zekâtı almadığı hususunda 
yemin eder, bunun üzerine beraat etmiş olur. Dâvânın dinlenmesinden 
sonra şahit ortaya çıkarsa dinlenmez. Dâvâ henüz bitmeden ortaya çık- 
#aışsa şahitliği dinlenir. Ve duruma göre memurun borçluluğuna hükme» 
dilir, Şâhitleri dinleyip hüküm verdikten sonra, zekâta hak kazanmış 
vlan ihtiyaç sahipleri, zekât memurunun zekâtı dağıttığına dair şâhitlik- 
te bulunurlarsa, onların bu şâhitliği artık dinlenemez, Çünkü muhtaç» 
lar zekât almadıkları halde belki zekât memuru onlara yalan söylet- 
miş olabilir. Zekât memuru, zekâtı aldığını, ve sehim sahiplerine dağıt» 
tığını iddia ederse, sehim sahipleri inkâr da etseler, memurun değitti- 
ğına dair sözleri muteberdir. Çünkü bizzat zekât memurunun kendisi 
sözüne güvenilir birisidir. Sehim sahiplerinin fakirlik ve ihtiyaç icinde 
oluşları aynen devam edyorsa, onların zekâtı almadıklarına dair söz ve 
iddiaları kabül edilir. 


© 


Sehim sahiplerinden biri «Fakirim.» derse bu sözü kabul edilir. 
«Borgluyums» derse iddiası kabul edilmez. Mal sahibi zekât memurunun 
yanında zekâtının miktarını ikrar ederse fakat malının esas miktarını, 
hesâbını bildirmezse, memur mükellefin ikrar ettiği kadar zekât alır, 
Zorla mükelleften malim ortaya getirmesini isteyemez. Memur zekât 
taksiminde hata ederse, zekât almaya hakkı olmayan durumu iyi birisi, 
durumunu gizler ve zekât malına el korsa, aldığı zekâtı ödemez, Köle- 
İerden, akrabalardan, kâfirlerden durumunu saklamıyan birisi zekâta ale 
mışsa, aldıkları şeyi geriye Ödeme hususunda iki görüş vardır. Bu gili 
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yerlerde hata yapan mükellefse, köle, akraba, kâfir olanların almiş 
olduğu zekâtı mal sâhibi tazmin eder. Hata yapan bu şahısların bizzat 
kendileri ise aldıkları zekâtı geri verme mecburiyeti yoktur. Zekât ala- 
mıyacak zengin kimse, hâlini gizlemişse ödemesi hususunda iki görüş 
vardır. Zekât memurunun borcun sukütuna dair hükmü daha uygundur. 
Çünkü onun meşguliyeti çoktur, hata etmesi özürlüdür. Bu bakımdan 
hata memurdansa haksız yere zekât alan aldığı şeyi geri ödemek 20- 
rundadır. Yoksa borçlu sayılır. Hata şahıstansa zekât aldığı şeyi geri 
ödemez. Çünkü bir şahıs kendi durumunu tesbitte ve bilmede hata edes 
Mez. 


ON İKİNCİ BÖLÜM 
Ferg Ve Ganimetlerin Taksimi 


A — FEYY - GANİMET - ZEKÂT ARASINDAKİ 
MÜNASEBET, FEYY'İN TOPLANMASINDA USÜL 


Feyy ve Ganimet malları: Müşriklerden sağlanan veya müşrikler- 
den alınmaya sebeb olan mallardır. Feyy ve Ganimet malları hüküm ba» 
kımından birbirinden ayrı oldukları gibi, dört yönden de zekât malın- 
dan ayrılırlar. Söyle ki: 


1 — Zekât, müslümanları arıtmak için onlardan alınır. Feyy ve ga- 
nimetler ise, kâfirlerden intikam için alınır. 2 — Zekât malının harcana- 
cağı yerler âyetle gösterilmiştir. İctihâd yapılmaz, bu yerlerin dışında 
bir yere harcanamaz. Feyy ve ganimetler ise, Devlet başkanının, hukuk- 
çıların ictihâdına göre harcanır. 3 — Zekât mallarını mal sahibi mükel- 
lef, zekât almaya hakkı olanlara dağıtabilir, taksim eder. Feyy ve gas 
nimet mallarını elinde bulunduranlar bunların dağıtımını yapamaz. Ha- 
lifenin veya yetkili bir şahsın görevlendireceği kimse dağıtım yapabilir, 
4 — Zekâtla feyy ve ganimetin sarf olunacağı yerler ayrı ayrıdır. 


Feyy ve ganimet ise bâzı yönlerden birbirine benzerlik arzeder, bas 
e yönlerden de aralarında ayrılıklar vardır. Söyle ki: 


a) Feyy ve ganimetin birbirine benzeyen tarafları ikidir. 1 ~~. Her 
ikisi de kâfirden alınır, elde edilir. 2 — Beşte birinin (Humüsünün) har- 
eanacağı yerler her ikisinde de belli ve aynıdır. 


b) Birbirinden ayrıldıkları hususlar ise, yine ikidir. 1 — Feyy mal- 
ları kâfirlerden savaş yapmaksızın alınan mallardır. Ganimet malı ise, 
gorla alınan mallardır. 2 — Feyy malının beşte dördünün harcanacağı 
yerler ile ganimet malının 4 :$'ünün harcanacağı yerler ayrı ayrıdır. 


FEYY MALLARI: Harp, hile, baskın, öldürme suretiyle olmaksızın 
müşriklerden alınan fazla mallardır. Sulh anlaşmasıyla, müşrik tüccar- 
larından gümrük vergisi (onda bir) olarak veya cizye suretiyle alınan 
mallardır. Yahut bizzat müşriklerce verilen harac mallardır. Bu malların 
beşte biri hak sahiblerine verilir. Ebü Hanife'ye göre feyy malının beşte 
biri söz konusu olamaz. Kur'anda Feyy'in beşte birinin dağıtılacağına 
dâir şu âyet-i kerime vardır. 
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«Allah'ın fethedilen diğer küffâr memleketleri ahâlisinden Pey gane 
borîne verdiği Feyy Allah'a, Peygamberine, Peygamberinin kısımlarına, 
yetimlere, yoksullara, yolda kalanlara âittir» (K.K. 59:7). 


Bu hükme göre feyy malının beşte biri 5 eşit sehme bölünür. Bu see 
- kimlerden her biri âyette belirtilen şu yerlere dağıtılır. 


1 Bir sehim RESÜLULLAH (S.A.V).e hayâtında, verilir. Kendis 
sînin, Âilesinin, ve müslümanların iş ve ihtiyaçları için harcar. Peygam- 
berin (S.A.V.) vefâtından sonra bu 1 sehmin verilebilip verilemiyeceği 
hususunda ihtilâf edilmiştir. Enbiyânın miras bırakacağını kabul eden 
görüşe göre, bu 1 sehim Resülullah (S.A.V.)'in mirasçılarına verilir. Ebü 
Sevr'e göre, halifenin mülküne geçer. O, bu 1 sehmi halkın işlerine hare 
tar. Ebû Hanife'ye göre, Resülullah'ın vefâtıyla bu 1 sehim sâkıt olmuş, 
düşmüştür. Safiye göre, Resülüllah'ın vefatıyla bu 1 sehim ordunun 
yiyeceği, binek hayvanları, silâh yapımı ve hazırlanması, köprü, kale ine 
şaası için, hâkimlerin, imamların maaşı için müslümanların genel mene 
faatına ait yerlere, işlere harcanır. 


2 - Bir sehim de Peygamberin (S.A.Y.)) AKRABALARINA verilir. 
Ebü Hanife'ye göre: Bunların hakkı da düşmüştür. Safiye göre: Onla- 
. TIn hakkı hâlen mevcuttur. Bunlar Abdu Menaf soyundan olan Hâşim ve 
Ahbdu'-Muttalib oğullarıdır. Bunların dışında kalan Kureyş lerin hakkı 
yoktur. İki kola mensub olan büyük küçük, zengin, fakir hepsi eşit şe» 
kilde bu 1 sehmi aralarında paylaşırlar. Erkekler iki kadınlar bir sehim 
alırlar. Akrabalık sebebiyle böyle hareket edilir, Bu iki kola ait köle 
İerine ve kızlarının çocuklarına feyy malından verilmez. İki koldan biri- 
one mensub bir şahıs mal elde edildikten sonra, henüz taksim edilmeden 
vefât ederse hissesi mirasçılarına kalır. 


© 3 1 sehim de ihtiyaç sahibi YETİMLERE verilir. Yetim: Küçük 
yaşta bulunan birinin babasının ölümüyle babasız kalmasıdır. Kız ve er- 
kek müsâvidir. Bâliğ olup olgunluk çağına gelince yetimlik sıfatı da kal- 
kar. Peygamber (S.A.V.) de hadis-i şeriflerinde! «Reşid oldüktan sonra 
yetim olunmaz.» buyurmuştur. 


4 — Bir sehim de MİSKİNLERE verilir: Buradaki miskinden mak- 
sad, feyy'e hak kazananlardan, yeteri kadar malı bulunmayan kimseler 
dir. Masraf yönü ayrı olması SE feyy miskinleri zekât miskinle- 
rinden ayrıdır. 

5 — Bir sehim de, YOLDA KALMIŞLANYa verilir: Buradaki yolda 
kalmış olanlar, teyy'e hak kazanan kimselerden olan ve yiyeceği bulun- 
mayan yolculardır. Yolculuklarının başında da olsa ortasında da olsa bu 
sehim onlara verilir, 

Buraya kadar sözü edilen beşte bir (1:5) in 5 e taksimi ve veriles 
cek sınıflarla ilgilidir. Feyy'in geri kalan beşte dördü (4:5) ne gelince 
bu konuda iki görüş mevcuttur. 1 — Yalnız ordu içindir. Başka bir şahıs 
iştirak ettirilemez. Ordunun yiyeceklerine ayırt edilir, 2 —- Ordu ile beras 

“ber xaü'minlerin diğer ihtiyaçlarına da harcanır, 
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Feyy malı zekât ehline dağıtılamaz. Zekât da feyy ehline dağıtıla- 
maz. Her biri kendi harcama yerlerine harcanır. Zekât alacak olanlar | 
göçüp giden kimselerden olmamalıdır. Müslümanlardan savaştan geri kal- 
mış olanlara, ordu merkezinde bulunanlara zekât verilmez. Feyy ve gani- 
met ehli İse, göçüp gidenler, sınırları koruyanlar, savaşanlar, savaş için 
silâh altında bulunanlardır. Burada söz konusu edilen göçüp gitmeden 
maksad: Kendi ülkesinden, İslâm dininin esaslarını öğrenmek için kal- 
kıp İslâm ülkelerine gidenlerdir. Her kabile İslâm dinini öğrenmek için 
kalkıp İslâm ülkelerine, şehirlerine göçmüşlerdir. Hicret edenler hayırlı 
ve iyi insan olmuşlardır. Mekke fethinden sonra göç kelimesi içine giren- 
ler hakkındaki hüküm kalkmıştır. Müslümanların hepsi Muhâcirler ve 
Arab olmuşlardır. Zekât alacaklara Peygamber (Ş.A.V.) zamanında 
Arab, feyy alacaklara da Muhâcir deniyordu. Bu taksim şekline arap 
giirlerinde de rastlanır. Nitekim bir şiirde; 


«Gece, rüzgârdan çıkan çok korkulu uğultudan daha şiddetli kas 
ranlığım üzerimden kaldırdı, ben Muhâcirim, Arabi değilim.» bu konu ve 
fark belirtilmiştir. | 


Malî konularda iki gurup arasında bir fark yoktur. Ebü Hanife'ye 
göre: Mâli konularda zekât veya feyy iki ayrı gurup olarak kendi 
müstahakları kimse onlara, taksim edilir. Bir şahıs topluluğa namaz kıls ` 
dırmak ve dini işlerini öğretmek için gönderilir, görevlendirilirse Feyy 
malından bu görevlilere de verilir. Resülüllah (S.A.V.) Huneyn sava- 
gında Müellefetu'i-Kulüb olanlara Feyy hissesi ayırmıştır. Uyeyne b. 
Tlisnr'i-Fezâri'ye 100 deve, Akra’ b. Harisi't-Temimi'ye 109 deve, Abbas 
b. Mirdası's-Sülemi'ye 50 deve vermiş. Abbas b. Mirdas, Peygamber 
(S.A.V.) e öfkelenmiş ve şöyle demiştir. 


«Kumluk arâzide, âilemin mihri ile toplayıp kazandığım pek çok mas 
m, korkutarak yağraalayıp aldı. 


` Halbuki ben, uyuyan gâfil kavmimi harekete geçirip uyandırmış» 
tım. Gâfil kavmi ancak gâfil olmayan uyandırır. 


Benim ve emrimdeki kölelerin kazançları Uyeyne ve Akra'mkine kas 
rıştı, onların yarısı kadar mal verildi. 


Hâlbuki ben harpte kuvveti çok olandım. Bana pek o kadar bir şey 
de verilmedi. 
Ben, bana mal verilsin diye savaştım. Bana verilen mal onlara verin 
lenin dörtte biri kadardır. 


Onların kal'aları, hapishâneleri, ordulara taş Yırlatacak, manemike 
lar kurulacak yüksek yerleri de yoktu. 

Onların ikisinden de aşağı değilim. Kim beni, bugün bir daha yüke 
selinmez şekilde aşağı indirdi?» 

Bu şiir üzerine Resülüllah, (S.A.V.) Hz. Ali'ye söyle buyurdu: 

«Git, benim adıma, haklamda ileri geri konuşan şu adamın dilini 
eg.» Bu emir üzerine Hz. Ali, Abbas b. Mirdas'a gitti, Abbas, 
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~~ Dilimi mi kesmek istiyorsun? dedi. Hiz, Ali, 

-— Hayır. Sana râzı oluncaya kadar mal vereceğim, dedi, Ona bir 
kısım mallar verdi. Abbas da bunun üzerine Resülüllah (S.A.V.) hakkın- 
da ileri geri konuşmaktan vaz geçti, 

Bir topluma gönderilen imam veya öğretmen, müslümanların tahsil 
ve anlik ibâdetlerinin icrâsı için orada kalırsa, feyy mallarından yase 
rarlanmasına daha çok dikkat edilir, mal dağıtımında gördüğü önemli 
hizmet nazara alınır. Anlatıldığına göre: Arabi Hz, Ömer'e gelir ve şu 
şiiri okur; 


«Üy hayırları çok seven Ömer, Sen Cennetle mükâfatlandın. Ges 


'cuklarımı ve analarını giydirdin. 


Zaman boyunca bizlere kalkan, sığınak ol, Allah'a and içerim ki sen 
bunu yaparsın.» Bunun üzerine Hz. Ömer dedi ki, 


~~ Söyet ben bunu yapmazsam ne olur? A'rabi cevap olarak, 

O takdirde Hbü Hafs'a gi iderim,‏ س 

— Ona da gittiğinde ne olacak? 

— Ona gittiğimde elbet hâlimden soracaktır, Onlara bir gün elbet 
elbise verecektir. Onlar için istediğim bu şeyler yüzünden kıyâmette ye» 
rim ya Cehennem, ya da Cennet olacaktır. 


Bu sözler üzerine Hz. Ömer sakalları ıslanıncaya kadar ağladı ve 
oğluna, 


e eu 


«— Ey oğlum, şu adama bu gömleğimi şiiri için değil şu günü için 
ver. Allah'a and ederim ki bundan başka gömleğim yoktur. 


“Böylece Fiz. Ömer kendi malından A'rabi'ye verdi. Müslümanların 
malına el sürmedi. O fakir şahsın gelişiyle diğerlerinin hakkını ihlâl et- 
medi. Âmmenin menfaatmı gözetti. Çünkü bu nevi A'rabi zekâta ehil 
olanlardandı, feyy malından hisse almaya hakkı yoktu. Şu kadar var 
ki Hz. Ömer, A'rabi'ye şiirinden ötürü mal verseydi zekât malından 
verebilirdi. Ama Arabi savaş sonu ganimetinden istemiştir. Ona da hak- 
kı yoktur. Zekât malından vermeyişi de, zekât yakınlara verilir, A'rabi 
ise yakınlardan değil, uzaklardan gelmiştir. i 


۰ 


‘Ez, Osman zamanında feyde böyle bir ayrılık gütmenin doğru ole 
mayacağı belirtilmiş, iki zümre arasında böyle bir farklıık gözetilme- 
miştir. Böm ilm diz. Osman'a kızma sebeplerinden birisi de bu- 


Haltfe, fey malından erkek evlâdına verebilir, Çünkü ganimete ehil 
dir. Erkek evlâdı küçükse, halifenin zürriyetinden olduğu için öncelik 
hakkı vardır, tercihan verilir. Büyükseler, savaşanlara ne veriliyorsa on- 
ara da o miktar mal verilir, İbnu İshak'ın anlattığına göre: 

Hs. Ömer'in oğlu Abdullah büyüyünce, babasına geldi ve feyden his 
se ayırmasını istedi. Hz. Ömer de fey malından 2000 dirhem ayırdı. Son- 
ra ensarın çocuklarından bâliğ olan bir erkek çocuğu geldi. O da Bz, 
Ömer'den hisse istedi. Ona da 8000 dirhem mal verdi, Abdullah, 
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— Bana 2000, ona 3060 dirhem verdin. Halbuki bunun babası har» 
be girmedi, dedi. Hz. Ömer de, 

~~ Evet, senin annenin babasını Resülüllah'a (S.A.V.) karşı savaşır 
ken ve şunun babasını ise Resülullah”la (S.A.V.) beraber düşmana karşı 
gavaşıvken gördüm. Annesi sebebiyle 1000 dirhem fazla mal verdim. 


© — Halife kız evlâdına fey malından veremez. Çünkü onlar bizzat ken- 
disinin bakmakla mükellef olduğu kimseler asısındadır. Kendisinin ve 
başkasının erkek kölelerine gelince: Savaşmamışlarsa nafakaları efendi- 
.İerinin ve kendilerinin mallarından temin edilir, Köleler savaşa katılmış 
Jarsa, Fiz. Ebü Bekir bunlara da feyden ve ganimetten hisse vermiştir. Fiz. 
Ömer savaşa katılan kölelere hisse ayırmamıştır. Şafii bu konuda Hz, 
Ömer'in görüşüyle hareket eder, kölelere hisse ayırmaz. Şu kadar var ki 
efendilere, kölelerinin savaşa katılması sebebiyle fazla mal verilir. Köle 
harp anında âzâd olmuşsa ganimetten ve feyden kendi hissesi ayrı ola 
rak verilir, Bir yere toplanılan feyyi ve ganimeti koruyan, bekleyenlere 
de hisseleri verilir. Feyy'e memur olanlara, dağıtımı için görevlendirilen. 
lere feyden hisse verilmez. Esasen dağıtım için görevlendirilen memure 
lar hizmetlerinin karşılığını maaş olarak almaktadırlar, Fey memurunun ' 
Hâşim oğullarından veya Abdul Muttalib oğullarından olması câizdir, 
Halbuki bunlar zekât memuru olamazlar. Yalnız sünnet olarak, zekât is- 
temeksizin memur olabilirler. Çünkü zekât onlara haram, fey ise helâl- 
dir. Fey memuru topladığı ganimetleri, komutanın, devlet başkanının iz- 
mi ile dağıtır. Zekât memuru ise dağıtmaktan men edilmemişse, tâyin 
eden makâmın izni olmadan da topladığı zekâtları dağıtır. Önce de belir 
tildiği gibi, fey halifenin ictihâdına, kararına göre dağıtılır. Zekât ise, 
“Kur'ân-ı Kerim'de belirtilen esaslar dâhilinde dağıtılır. 


Fey memurunda bulunması gerekli sıfatlar: Güvenilir, secâat ve ces 
sâretli kimse olmasıdır. Ayrıca idâri yetkisine göre, başka sıfatlar da 
aranır. Üç türlü fey memuru vardır. 


4 — Fey mallarının miktarını, dağıtılış şeklini gösterip belirtmek 
Üzere görevlendirilen memurlar. Harac ve cizye vergileri koymaları gibi. 
Bu grup feyy memurunun memur olabilmesi için, hür, müslüman,'müç- 
tehid, dini hükümleri bilen, hesap ve hendeseye vâkıf biri olmalıdır. 


2 — Kararlaştırılan feyy mallarını toplamaya yetkili olarak tâyin 
edilen memurlar: Bu grup memurların da hür, müslüman, hesap ve hen- 
deseye vakıf olması gerekir. Fakih, müctehid olması aranmaz. Çünkü 
görevi yalnızca başkalarının kararlaştırdığı şeyleri toplamaktır. Genel 
bir idarecidir. 


wo ae 


3 — İdareciliği özel olur. Bir busustaki feyy mallarina özel olarak me» 
mur tâyin edilir. Yetki verilir, Bu grup memurun huküki durumu nâib- 
jik gibidir. Hür müslüman, hesap ve hendeseye vâkıf olması aranır. Zım- 
mi ve köle olması eğiz değildir. Çünkü bu nevi özel fey memurunun da 
idareciliği söz konusudur. Eğer nâih olarak düşünülmezse köle olabilir, 
Aynen bir işle görevlendirilmiş elçi gibidir. Zımmi olması hâlinde ise, 
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kendine verilen fey malına bakılır, görevi zimmet ehlinden cizye, malla» 
sından harac almaksa memur zimmi olabilir. Topladığı vergiler zimmis 
lerle beraber müslümanlarla da ilgiliyse, arâzi sahiplerine konulan öşür 
vergisi gibi, bu durumda zımmiden fey memuru olamaz. Çünkü öşür bir 
ibadettir. Zımmi böyle bir ibâdetin yerine getirilmesine karışamaz, karış- 
ması doğru değildir. Haraç arâzi müslümanın elinde ise, o takdirde mes 
murun zımmî olup olmaması konusunda iki durum vardır. Fey menus 
ruhun idareciliği bâtıl olursa, idareciliğinin fesâdı ile beraber feyyi top- 
lar, alır. Veren de borçtan kurtulur. Toplayıp almadan men edilmişse ida 
reciliği fâsid olmakla beraber malı alana bunu almaya müsâade edilmiş 
tir. Elçinin hareketi gibi hareket eder, İdareciliğinin sıhhati ve fesâdı 
arasındaki fark da, idareciliği sahih, muteberse, toplayacağı şeyin tah- 
silinde halkı, mükellefleri zorlar, tazyik eder. İdareciliği fâsidse mükellef- 
leri zorlama, tazyik hakkı yoktur. Çünkü esasında fey malını kabülden 
men edilmiştir. Mükellefler de onu kabüle zorlayamazlar. Kabülden men 
edildiğini bildiği hâlde fey malını veren kimse de borçtan kurtulamaz. 
Nehyedildiğini hilmeden vermişse, vekilin durumu gibidir. 


B — GANİMETLER VE HARB ESİRLERİ 


Ganimet: Kısımları, nevileri çokça olan bir mal nev'idir. Bu bölümün 
ağırlık merkezini teşkil eden asıl mallar Ganimet mallarıdır. Fey malla- 
rı da aslında ganimet mallarının bir kısmını teşkil eder. Ganimet terimi, 
harp esirleri, kadınları, çocukları, toprakları, malları içine alır, genel 
hükümleri vardır. 


Müslümanlarla savaşıp, müslümanlara esir düşen düşman erkekleri» 
ne esir denir. Hukûkî bakımdan hükmü hakkında ihtilâf mevcuttur. Şa- 
fiîye göre: Halife veya harbe görevlendirdiği komutan onlar hakkında 
“serbesttir. Esirler küfürlerinde devâm ederlerse, komutanlar, esirleri ele 
lerinde tutan müslümanlar onlar hakkında 4 şeyden birini yaparlar. Ya 
öldürürler, ya köle edinirler, ya mal veya esir mübâdelesiyle (Fidye 
ile) serbest bırakılırlar veya fidyesiz salınırlar. Müslüman olurlarsa, öle 
dürülmezler, diğer üç muâmeleden biri yapılır. 

Mâlik'e göre: Komutan 3 şeyden birini yapmakta serbesttir. Öldür- 
me, köle edinme, esirlerle mübâdele suretiyle fidyeleşme. Karşılıksız sa- 
lınmaları diye bir şey olamaz. 

Ebü Hanife'ye göre, 2 şeyden biri yapılır. Öldürme veya köle edin- 
me, Mal ile veya esirle mübâdele (Fidyeleşme) diye bir şey olamaz. Hal 
buki Kur'ân-ı Kerim'de, fidyeleşme ve salıverilme hükümleri mevcuttur, 
Nitekim âyet-i kerimede de, 

«Ondan sonra İse ya iyilik yapın, yahut fidye alın. Yeter ki harp er- 
babı ağırlıklarını bıraksın.» (K. K. 47:4) buyurulmuştur. 

Resülüllah (S.A.V,), Bedir harbinde Ebü Azzeti'-Cumahi'yi, bir das 
ha, müslümanlarla savaşmaması şartıyla serbest bıraktı. Uhud harbinde 
tekrar müslümanlara karşı savaştı, esir alındı, Resülullah (S.A.V.) öl- 
Bürülmesini emretti. Ebü Azze, , 

E + 10 


-—— Beni salıverme yok mu? dedi. Resülullah (S.A.V.) da, 

— «Bir mü'min bir yılan deliğinden iki defa sokulmaz.» buyurdu. 

Nadr b. Bi-Haris, Bedir savaşında esir düştü, tepesi aşağı getirilip 
sararmış bir vaziyette öldürülünce Katile ismindeki kızı da Mekke fethi 


günü şu şiiri okudu: 


«By süvâri, şerefli babam beşinci günü sabahı töhmet altında, biras 
1m: niy yetinde mu waffak “olmuşsun. 
O ölüye selâmlarımı ilet. Onun ölümü ile süvâriler kederinden yerin- 
de yarar oldu. 


kılmış, sen ise 


diğerleri onu tepesi aşağı  boğuvermişti. 
Hz. Muhammed, Nadr b. Haris'in kavmi arasında iyi bir hasletle mi 
olacak? Halbuki onların reisinin kanı onlar tarafından alıtılmış, öldürül- 


müştür. , 


Nadr, Peygamber'e (SA.V.) Di ürüzenlerden daha yakındı ve âzâd 
edilseydi yakınlıkta ziyâde hak sahibi id 

Şiddetli, öfkeli, insan boğan geneler 1 ق‎ MN sana onun zararı 
gelmez, dokunmazdı. » Bu şiir üzerine Resülullah (S.A.V), i 


«Onun şiirini öne en | öşitseydim babasını öldürmezdim,.» buyurdu- 
lar, Resülullah (S.A.V.) karşılıksız veya karşılıklı seliyerilmeyi doğru 
görmeseydi bu hadislerini, özle rini söylemezdiler 


(ei 


Fidyeleşmeye gelince. Resülullah (S.A.V.) Bedir ve ondan sonraki 
savaşlarda aldıkları harp esirlerini, bir müşrik esirini iki müslüman esir 
je mübâdele etmişti. Bu duruma göre 4 husustan birini yapmakta ser- 
hest olan komutan istediği görüşle hareket eder. Bsirlerin müslüman ols 
maları ümidi yoksa, müslüman esirlerine misilleme yapılma ihtimâli de 
yoksa, salıverildiklerinde kavimleri, milletleri kuvvet bulacaksa, öldürülür- 
ler. Kötülük ve hğinlik yapmaları ihtimâli yoksa, güç ve kuvvetlerin- 
den faydalar sağlanıyorsa, müslümanlara yardımları olması için esirler 
köle yapılır. Müslüman olmaları umuluyor veya kavimlesi, milletleriyle 
İslâma girmeleri bekleniyorsa, salıverilmelerini de istiyorlarsa, müslüman 
olmaları, milletlerini İslâmiyete çekmeleri, hig olmazsa müslümanlara düş- 
manlıktan vez geçirmeleri şartıyla serbest bırakılırlar, Esirin pek çok 
. mal ve li varsa, müslümanların da bunlara ihtiyaçları çoksa fidye 
ır, mal veya para karşılığı serbest bırakılırlar, 

Esir em ln müslümanların bir kısmının skrabası, kabilesinden ise 
. & serbest işlemden birini uygulamakta komutan dikkatli hareket eder, 


alın 


— 


Genellikle fidye alır, Alınan fidye malları ve paraları ganimet olup diğer 
ganimetlere karıştırılır. Ganimetler esir düşmüş olan müslümanları kure 
tarmak için ayırt edilmez. Genimetlerin savaşçılara taksimi hususuhda 
âyet hükmü gelmezden önce, Peygamber (S.A.V.) fidye ve genimetleri 
müslümanların esir düşmüş olanlarını esâreiten kurtarmak için tahsis 
etmiştir. Helifte veya komutun müşrik esirlerinin eziyet edici olmaları 
sebebiyle önceden Öldürülmesine karar. verir sonra da bu .kararımdan- 


? 
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vaz geçerek afvedip salıvermek isterse bu hareket tarzı câizdir. Pey- 
gamber (S.A.V.) Mekke fethinde 6 kişinin öldürülmesini ve Kâ'be'nin due 
yarına asılmasını emretti. Bu 6 kişi, 1 — Abdullah b. Sa'd b. Ebi Surhs 
Resülüllah'ın vahiy kâtibi idi. Resülüllah (S.A.V.) ona, «Alak aivedici, 
rahmet sahibidir.» diye yaz dedi, O da «Allah her şeyi bilici, her şeyin 
de hikmet sahibidir.» yazdı. Sonra da dinden çıkıp Kureyglilere katıldı. 
Onlara, «Hiz. Muhammed'e karşı İstediğimi yaptım, ererini değiştirdim» 
dedi. Onun bu sözleri üzerine şu âyet-i kerime nâzil oldu; 


sv 


agÂllal'ın iudirdiği âyetler gibi ben de imdireceğim, diye söylenenden 
ı daha zâlim kimdir?» 


2 — Abdullah b. Hatal'ım da şarkı söyleyen iki cöâriyesi vardı. Bun 
lara Peygamber'e (S.A.V.) karşı hakaretler taşıyan şarkılar okutuyordu. 
-—— Huveyris b. Nufeyl: Peyg gamber'e (S.A. VI durmadan eziyet ediyor 
dü, o da diyetini aldı. Sonra, kardeşinin kâtilini aldatıp. ISSIZ bir 3 yere gö- 
türüp öldürmüş ve dinden cıkmış olarak Mekke'ye gitmiştir, Şu şiirleri 
de o söylemiştir: 


«Diz bir. yere götürüp geceleme ve hile ile kanımı dökme, elbisele- 
rini yırtma nefsime gifa verdi. 

Onu öldürmeden önce, nefsimin ateşi beni hasta ediyor, yataklarda 
rahat edemiyordum. 


Herkesten Üstün olan ben, Neccar oğlunun köpeğinin aklını çaldım, 
zorla kardeşimin intikâmını sldım, 


intikam alışımı gördüm ve rahat yatağıma yattım, Hem de İslâm» 
dan ilk dönen kişi olarak.» 


9 — Abdul Muttalib oğullarından bir kısmının câriyeliğini yapmış 
olan Sâre: Peygamber'e (S.A.V.) söğer, fenâ sözler sarfeder, eziyetlerde 
bulunurdu. 6 — Akrame b, Ebi Cehil: Babasının intikâmını almak için 
devamlı Peygamber'e (S.A.V.) kin beslerdi, İşte bu 6 kişiden Abdullah 
b. Sa'd b. Ebi Surh'a, Hz. Osman, Resülullah'dan (S.A.V.) müsaade, 
emân İstedi. Resülullah (S.A.V.) da öldürmekten vaz geçip ikinci defa 
emân verdi, göyle buyurdu: 


. — eÜldürülmesinden vaz geçtiğim kimseleri öldürmeyin.» Muharibler 
öğ? 

` e Şunları mı? Aslâ, Gözünüzün önünde bize kötülük ettiler, Onları 
muhakkak öldürmek isteriz, ٠ 


— «Bir Peygamber'in (S.A.V.) göz göre göre kötülükte bulunması 
eğin değildir, hiçbir zaman uygun düşmez» buyurdular, 


Fakat Abdullah b. Hatalı, Sa'd b. Ei-Harisi'-Mahzümi ve Berzetu'le 
slem'i beraberce öldürmüşlerdir. Mukayyes b. Hubâbe'yi, kendi kabile- 
sinden İNumeylâ b. Abdullah öldürdü. Huveyris b. Nufeyl'i de Hz, AH 
öldürdü. Bundan sonra Resülullah (S.A.V.) göyle buyurdu: 
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«Kısas maksadıyla olmaksızın bundan sonra Kureyşliler öldürül 
meşin,» e eN 


Abdullah b. Hatal'ın şarkıcı 2 câriyesinden biri öldürüldü, diğeri kaçtı. 
` Peygamber'den (S.A.V.) emân, müsâade istedi. Peygamber (S.A.V.) de 
emân verdi. Abdu'l-Muttalib oğullarının câriyesi Sâre ise gözden kaybol 
du. Resülullah (S.A.V.) den emân istedi, O da müsâade etti, canını bas 
Şışladı. Yine gözden kayboldu. Müslümanlardan biri tarafından Hz. 
Ömer zamanında atla tepelendi. 

İkrime b. Ebi Cehil deniz sahiline doğru geçip gitti, kendi kendine, 

— Babamı öldürenle beraber yaşayamam demiştir. Gemiye binip Kıi- 
ml Denizi geçerken gemi sahibi İkrime'ye, 

— Kurtuldun mu? dedi. 

= Hayır. 

~~ Kurtulan, imâna gelen ve sözlerinde samimi olan denizde de kurtu- 
Tur. Allah'a and ederim ki karada kurtulamıyan, denizde hiç kurtulamaz. 

Bu söz üzerine İkrime oradan geri döndü. Müslüman olan karısı 
Haris kızı Ümmü Halim'e vardı. Ve ona, 

~~ Müslüman oldum, dedi. 

Bunun üzerine karısı, Resülullah (S.A.V.) dan ona emân istedi. O 
da İkrime'nin canını kendine bağışladı. Bir rivâyete göre de İkrime, 
Kızıl Deniz sahiline doğru giderken kendisi hakkında emân çıkmıştır. Re» 
sulullah (S.A.V.), İkrime'yi görünce, 


»—- Hoş geldiniz, göçüp giden, bizlerden uzaklaşan muhacir, dediler, 
İkrime, Resülullah'a (S.A.V.) selâm vermiş, Resülullah (S.A.V.), 
da: 


~~ «Benden bugün ne istersen onu sana vereyim.» buyurmuş, İkris 
me de, 


— Allah'ın beni afvetmesi icin, hakkımda duâ etmeni isterim. Zira 
Allah yolundan insanları çevirmek için her yerde hazır bulundum, engel 
oldum. Peygamber (S.A.V.) de, 


ET 


> Ey Allah'ım, onu istediği hususta afvet, duâsında bulunmuştur, 
Bunun üzerine İkrime, 


~~ Ey Allal'ın Resülü, Allah'a and ederim ki, elimde i dirhem olunca 
bunu şirk uğruna sarf ediyordum. Bir toprağım olursa şirke vakfediyor- 
dum. Şimdi ise elime geçecek iki dirhemin ikisini de, iki yerin ikisini de 
İslâm'a harcayacağım, onun uğruna vakfedeceğim, demiştir. 

İkrime b. Ebi Cehil Yermuk muhârebesinde şehit düşmüştür. Buras 
ya kadar olan vak'alar Resülullah'ın (S.A.V) siretinde anlatılmış, oradan ۰ 
da buraya nakledilmiştir. 


C — ESİR ALINAN YAŞLILAR, VE DİN ADAMLARI 


Zayıfların, ihtiyarların, âciz erkek ve kadınların, din adamlarının Ols 
dürülmesi mes'elesine gelince: Sâyet bunlar fikirleri ile ve diğer imkân- 
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larıyla milletlerini, kavimlerini harbe teşvikte bulunmuşlarsa, bulunu» 
yorlarsa yakalandıkları zaman bunların öldürülmeleri câizdir, Müslüman 
larla fiilen savaşmış gibi işlem görürler. Görüşleri, fikirleri ile harbe hal 
kını, milletini teşvik etmişlerse, bir fikre göre öldürülürler, bir fikre gös 
re de öldürülmezler, 


D HARB ESİRİ KADIN VE ÇOCUKLAR 


Düşman kadın ve çocukları hakkındaki işlemlere gelince: Ehi-i Kis 
taptan iseler öldürülmezler. Resülullah (S.A.V.) e yasak ete 
miştir. Köle muâmelesi görürler. Ganimetlerle birlikte savaşçılara dağı 
tılırlar. Ehl-i Kitaptan olmayıp, putperest, atesperest ve saire iseler ve 
İslâmiyeti kabülden kaçınıyorlarsa, Safiye göre: Öldürülürler. Ebü Hae 
nife'ye göre: Köle sayılırlar. Köle olan çocuklar annelerinden ayırt edile 
mezler, Hadis-i şerifte de, 


«Çocuğa annesinden ayrı olarak sâhib olunmaz.» buyurulmuştur. 


Mal karşılığı kadın ve çocukları fidyeleşmek huküken câizdir. Bu 
fidyeleşme bir nevi satıştır. Fidye malları ganimet sayılır, muhâriblere 
uygun hisseleri verilir. Düşman elindeki müslümanlarla fidyeleşilecekse, 
esir kadın ve çocuklara mukâbil bir miktar mal, ganimet özel olarak sas 
vaşçılara dağıtılır. Esir kadın ve çocukların salıverilmesi isteniyorsa, Saa 
. o vaşçılara ya onların bedeli mal verilir, yahut da savaşçılar mal hakların 

. dan vaz geçerler. İşte o zaman esir kadın ve çocuklar salıverilirler, 


Kadın ve çocukları bırakmak genel bir menfaât icâbı ise, muhârib- 
lere toplum için ayrılan maldan bunların mukâbili hisseleri verilir, Yahut 
da muhâriblerin hisseleri ganimetten ayırt edilirken bir hisse de serbest 
bırakılan kadın ve çocuklara karşılık hisse ayrılır. Muhâriblerden hake 
kından vaz geçmiyenler, hakkından vazgeçmeleri için zorlanamazlar, mal 
verilerek razı cdilmeleri gerekir, Halbuki esir düşmüş olan erkek müşrik 
savaşçıların salıverilmelerinde muhâriplerin rızâ ve muvâfakatları isten- 
mez, Onlar hakkında yapılacak işlemler âyet-i kerimede tesbit edilmiştir, 
Salıverilmeleri de bu hükümlerden, işlemlerden biridir. Buna mukâbil düg- 
manın kadın ve çocuklarını öldürmek mahzurludur. Bunlar ganimet mal 
gibidirler, Binâenaleyh savaşçıların rızâsını temin şarttır. 


Resülullah (S.A.V.), Huneyn savaşında Hevâzin kabilesinin kadın 
ve çocuklarını esir alınca onların elçileri Resülullah'a (S.A.V.) geldiler, 
ondan atvedilmelerini istediler. Resülullah (S.A.V.) esir kadın ve çocuk- 
ları taksim etti. Elçiler, Resülullah'a (S.A.V.) süt kardeşinin de esirler 
. arasında olduğunu anlattılar. Çünkü Resülullah'ın (S.A.V.) süt annesi 
Halime, Hevâzin kabilesindendi. İbnu İshak'ın anlattığına göre: Huneyn 
savaşında Hevâzinliler mallarını, çocuklarını, kadınlarını müslümanlara 
` ganimet bırakınca, Hevâzinlilerin müslüman olan ler Peygamber'e 
geldiler. Ve dediler ki: 


-— Ey Allah'ın Resülü (S.A.V.), kabilemiz ve sülâlemiz vardır. Bize 
bir felâket geldi, Bu sizce de malümdur, Bizlere emân ver, sizdeki esir 


د 
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lerimizi salıveriniz. Seni de Allah emin eylesin. Sonra elçilerin arasından 
Ebü Sard Züheyr b. Sard ayağa kalktı ve dedi ki: 


— Ey Allah'ın Resülü (S.A.V.), esirler arasında teyzelerin, halala- 
rın, ninelerin mevcuttur. Bunlar senden meded isterler. Her ne kadar biz 
Haris b. Ebi Şimr veya Numan b. Münzir'e sahipsek de akrabalarını unut- 
ma. Biz öyle bir duruma düştük ki yardım ve afv istiyoruz. Esirlerimizin 
bedellerini vermek istiyoruz. Halbuki sen yardıma yetişenlerin en hayırlıs 
. sısın. Sonra Şu Şiiri okudu: 


«Allah'ın Resülünden (S.A.V.) bize bir iyilik ve emândır. Çünkü sen 
yardım istenecek, yakarılacak birisin. 

Sen kaderin esir ettiği kimselere bir eman vericisin. Onların kader- 
lerini zamanlarının kiri, to tâlihin cilvesi değiştirdi. 


“Seni” emziren kadınin kızına, senden bir emân isteriz. Çünkü senin 
ağzın tertemiz olan, onun annesinin sütü ile dolmuştur. 

Sen o zaman çocuktun ve onu emerdin, Seni sana gelen, seni kor» 
kutan her şeyden esirgerdi. ۰ 


Sen, bize nimetleri verecek şeyleri tükenmiş biri de olmadın. Malla 
Fımız çoğaldı, senden nurlanmış, feyizler almış insanlar olduk. 

Biz bulamadığımız nimetleri, o nurlarını saçışınia buluyorduk. Elde 
ediyorduk. Ey insanların en üstünü olarak haber verilen Allah'ın Resü- 
Hi (SAV). 

Şüphesiz bizler nimetlerimiz çoğaldıkça sana şükrederiz. Bundan son- 

ra bizler için artık üzüntüler ve aşağılık durumlar, hâkirlikler vardır.» 

Bilginin bu şiirleri üzerine Resülüllah (S.A.V.) buyurdu ki, 


~~ «Çocuklarınız ve kağınlarınız mı size daha çok sevimli yoksa mal. 
İarımz mı?» Onlar da, 1 

— Sen bizi mallarımızla soylarımız arasında, serbest bıraktın. Şüp- 
hesiz sen çocuklarınız ve karılarımızı bize birakırsın. Çünkü onlar bize 
daha çok sevimlidirler. 

Bunun üzerine Resülullah (5. AV) Bih ki: 


= Benim ve Abdu'-Muttalib oğulları için olan hisselere giren kadın 
ve çocuklarınız sizin olsun. Kureyşliler de, 


Li Bizim mallarımız Allah'ın Reşülünündür, dediler. Ensar, 
.-— Bizim mallarımız da Allah'ın Resülünündür, dediler. Akra’ b; Ha- 
bis ise, ٠ 


-— Benim ve Temim oğullarının malları bizimdir, dedi. Uyeyne b. 
Hisn da, 

— Benim ve Ferâze oğullarının malları da kendilerimizindir, değdi, 
Abbas b. Mırdasrs-Sülemi de, 


~~ Benim ve Süleyra kabilesinin malı da bizimdir, dedi. Süleym oğul 
ları hep birlikte, 
¬ Bize âit mallar Allah'ın Resülü içindir, dediler. Bunun Üzerine 


Abbas b. Mırdas da, Süleym oğullarına hitâben, 
,— Hakikat bana hile yaptınız, aldattınız, dedi. Resülullah (S.A.V.), 


de, 


— Kim bu esir kadın ve çocuklardan haklımı verivse ona yüksek 
boylu 6 deve, bedel olarak verilecektir, Bu vaad üzerine haklarından va?» 
geçmeyenler de haklarına düşen kadın ve çocukları Hevâzinlilere geri 
verdiler. | 


Üyeyne ise Hevâzinlilerin yaşlı bir kadınını almış ve şöyle demiştir? 


-— Ben bu kadının nesebinden sağ kalmış birinin olacağını zanneka 
mem, Bu sözü ile fidyesinin artırılmasını istemiştir. Ebu Sard da ona, 


— Bu kadını serbest bırak. Yemin ederim ki bu kadının ağzı soğuk, 
göğüsleri büyük değildir. Karnı çocuk yapmaz. Sütü yoktur. Kocası da 
bir değildir. , 

Bu sözler üzerine Üyeyne, ihtiyâr kadını, 6 deve karşılığı geri e 
Bilâhare Akra’ ile karşılaştı ve şu şikâyette bulundu, 


~~ Ben onu beyaz bir câriye olarak zannetmiş ve almıştım. Ama in» 
safı ve dişiliği yoktu. 


Esir kadınlar arasında bir de Şeymâ bintil-Haris b. Abdi'i-Uzza vars 
dı. Bu peygamberin (S.A.V.) süt kız kardeşiydi. Resûlullah el ona 
öfkelendi. Kendine getirilmesini istedi. O da, 

~~ Ben Resülullah'ın (S.A.V.) süt kız kardeşiyim , dedi. Restilullah'a 
{S.A.V.) gelince dedi ki: 


— Ben senin kız kardeşinim. Peygamber (S.A.V.) de, 
— Bu iddianın alâmeti, belgesi nedir? diye sordu. Seymâ da, 


~~ Alâmet olarak, küçükken yanına oturduğum zaman ısırdığın yer 
vardır. Resülüllah alâmeti tanıyınca örtüsünü yere serdi, o da oturdu, 
Bunun üzerine Peygamber (S.A.V.) onu yanında kalması ve kavmine 
gitmesi konusunda serbest bıraktı. O da kavmine gitmek isteyince, Peye 
gamber (S.A,V.), fidye verilmeden onu serbest bıraktı. Makul isimli biz 
erkek köle ile bir câriye verdi. Şeymâ da bunları birbiri ile evlendirdi ki 
hâlen nesilleri mevcuttur. ۰ ٠ 


Bu olay bir çok hükümler taşıması sebebiyle idarecilere, komutan» 
lara yararlı olması düşünülerek buraya kaydedilmiştir. 

Esir kadınlardan evliler varsa, kocaları yanlarında esir bulunsun ve» 
.ya bulunmasın nikâhları bêt olur. Ebû Hanife'ye göre: Esir kadınların 
kocaları, yanlarında iseler nikâhları devâm eder, Esir evli kadınlar müs» 
lümen olur, sonra da esir düşerse bunlar hür kadınlar sayılırlar. Bekleme 
zamanının (İddetin) sona ermesiyle nikâhları da bâtıl olur. Esir kadın- 
lar savaşçılara dağıtılınca, hayız âdetlerinden kesilinceye, hâmile iseler 
doğum yapmcaya kadar onlarla cinsi münâsebette bulunmak haramdır. 
Resülullah (S.A.V.) Hevâzin kabilesi esirlerine uğrayınca buyurdular kiş 


e RERTER 
ا‎ 


i a © 
Ahkâm Sultaniyye 
«Dikkat ediniz, hâmile kadınlara doğumlarını yapıncaya kadar, hâ- 
mile olmayanlara da hayız adetlerini görüp bitirincöye kadar ciüsi mi- 
masebet için varılmaz.» 


Müşrikler müslümanların mallarına gâlip gelirse, elde ederlerse mâ- 
lik olamazlar, mülkiyet yine müslüman sâhiplerine aittir. Tekrar bu 
mallar. müslümanların eline geçince, müslüman sahipleri bu mallarını ge- 
ri alırlar. Herhangi bir karşılık da vermezler. Ebü Hanife'ye göre: Müş- 
rikler gâlip gelmişlerse menkul ve gayrı menkullere ve hattâ câriyelere 
de sahip olurlar. Câriyenin müslüman efendisi düşman tarafına varıp câ- 
riyesi ile cinsi münâsebette bulunması haramdır, Sonradan müslümanlar 
tekrar bu menkul ve gayrı menkulleri geri alırlarsa asıl mâliklerinden 
daha üstün bir hakka sahiptirler. İmam Mâlik'e göre: Arazinin sahibi, 

. ganimet malları taksim olmadan yetişirse önceki malını tekrar o alır, hak 
onundur. Taksimden sonra yetişirse hissesine düşen muhârip hak sahibi 
olmada eski mâlikten daha üstün bir hakkı sahiptir. Eski mâlik arâzisini 
almak isterse bedelini verir, arâzisini muhâripten geri alır. 


Düşman tarafının kadın ve çocuklarını satın almak câizdir. Anlaş- 
malı düşmanların çocukları da satin alınabilir. Kadınları satın alına- 
o maz. Zımmilerin kadın ve çocuklarını satın almak câiz değildir. 

| سے‎ Ganimet malını elde edenler 1 veya 2 kişi de olsa beşte birini (1:5) 
“almalarına hükmedilir. Ebü Hanife, Ebû Yusuf, İmam Muhammed'e gö- 
re: Ganimet malının 1:5'ini seriyye olmadıkça alamazlar. Seriyyenin mik- 
tarı ise: Ebü Hanife ve Muhammed'e göre: Yardımlaşmayı sağlıyacak ka- 
dar bir miktar insan topluluğudur. Ebü Yusuf'a göre: Seriyye 9 veya da» 
ha fazla kimselerden teşekkül eder. Çünkü Abdullah b. Cahş'ın seriyye» 
si 9 kişilikti. Hukukçularca bu görüş muteber değildir. Çünkü Resülul- 
lah (S.A.V.), Abdullah b. Enis'i yalnız başına, seriyye hükmünde Halis 
b. Sufyanı'i-Huzeli'nin öldürülmesine gönderdi ve onu öldürdü. Amr b. 
Umeyye ed-Demri'yi de aynı şekilde tek başıma Abdullah'ın peşinden bir 
seriyye olarak gönderdiler. 
1 Anne ve baba müslüman olarak teslim olurlarsa küçük kız ve er- 
kek çocukları da müslüman sayılır. Deli olmayan yetişkin çocuklar müs- 
lüman sayılmazlar. İmam Mâlik'e göre: Müslüman olan babanın yetişkin 
çocukları da müslüman sayılır. Annenin müslüman oluşu yetişkin çocuk- 
ları müslüman yapmaz, müslüman sayılmazlar, Çocukların kendi kendi- 
lerine müslüman oluşları ve dinden çıkışları muteber sayılmaz. Ebü Ha- 
mife'ye göre: Mümeyyiz çocukların müslüman oluşu da dinden çıkışları 
da muteberdir. Yalnız dinden çıkarlarsa, bâliğ, yetişkin oluncaya kadar 
öldürülmezler. Ebü Yusuf'a göre: Mümeyyiz çocuğun müslüman oluşu, 
muteber, dinden çıkışı muteber değildir. İmam Mâlik'e göre ise: İslâmi» 
yetin ne olduğunu biliyor, faydasına olacağını düşünüyorsa müslümanlıs 

gı muteber, düşünemiyorsa muteber değildir. 


® — DÜŞMAN ARAZİLERİNİN HUKÜKİ DURUMU 


Müslümanların bir toprağı elde edişleri 3 yoldan biriyledir. Şöyle kiş 
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a) Arâzi, düşmanı esir almak, zorla çıkarmak, öldürmek, savaş yolu 
ile güç ve kuvvet kullanarak elde edilir, Bu şekilde elde edilen arâzilea 
rin huküki hükümleri hakkında ihtilâf vardır. Şafii, ganimet kabul eta 
mekte, savaşçılara dağıtılır, demektedir. Savaşçılardan hissesini almas 
yanlar varsa veya hepsi birden hisselerinden vaz geçerlerse müslümanlas 
rın ihtiyaçlarına vakfedilir. İmam Mâlik'e göre: Bu yolla arâziler müs 
Jümanların vakıf arâzisi olur, bu bakımdan taksim edilmesi doğru değila 
dir. Ebü Hanife'ye göre: Halife serbesttir. Dilerse savaşçılara arâziyi take 
sim eder, arâzi Öşür Arâzi olur. Dilerse arâziyi eski müşrik li 
geri verir, fakat arâziden haraç vergisi alır. Bu durumda arâzi Harag 
Arâzi hükmünü alır. Müşrikler de zımmi olurlar. Dilerse Gi tops 
luluğu için vakfeder. Bu takdirde arazi üzerinde yaşıyan müslüman olsun; 
müşrik olsun arâzi İslâm ülkesine dahildir. Vakıf haline konulan arûzîe 
nin işlenmesi müşriklere verilmez. Bu orasının dâr-ı harb sayılmaması 
içindir. 


b) Düşmanın müslümanlardan korkmaları sebebiyle bırakıp, terk .. . 


edip gittikleri ve buralarını müslümanların kolayca, savaşmaksızın elde > 
etmeleri. Böyle bir istilâ sonucu elde edilen arâziler Vakıf arâzi olur. Bir 
görüşe göre de: Halife açıkça vakıf yapmadıkça vakıf arâzi olamaz. Has 
rac vergisi kor. Bu vergiyi arâziyi işleyen müslüman veya gayr-ı müslime 
den alır. Müslüman arâziyi işliyorsa ayrıca mahsulü için öşür de verir, 
İstilâ zamanı ağaçlarda meyve ve hububât varsa bunlar arâziye bağlı 
olarak vakıf olurlar. Öşür alınmaz. Âmmenin işine harcanır, Halife arâs 
ziyi vergilendirmede, ağaçlı arâzileri şahsa vermede serbesttir. . Dilerse, 
harac vergisi kor, dilerse meyvelere ve hububâta belirli nisbetlerle hazis 
nenin ortaklığını şart koşar, dilerse, meyve ve hububâttan öşür vergileri 
alır, dilerse arâzi için harac vergisi, mahsul için ise öşür vergisi kor. Ebû 
Hanife'ye göre: Öşür ve harac ikisi bir arâzide birleşmez. Harac vergisi 
“konunca öşür vergisi ortadan kalkar. İstilâ suretiyle elde edilen arâziler 
islâm ülkesinin olmuştur. Dolayısıyla bu toprakları satmak, rehnetmek 
doğru değildir. Fakat arâzide yetişen meyve ve hubübât, ağaçlar satılas 
bilir, 

e) Anlaşma yoluyla müslümanların bir arâziyi elde etmeleri: Burada 
müslümanlar arâziyi düşman elinde bırakır, haraç vergisini ödemelerini 
gart koşarlar. Bu guruba giren arâziler 2 kısımdır, 


aa) Düşman tarafı ile, arâzinin mülkiyetinin müslümanlara kalması 
şartıyla anlaşma sonucu arâziyi düşmana bırakmadır. Anlaşma ile düş- 
manın müslümanlara mülkiyetini bıraktıkları bu arâziler vakıf arazi sta- 
tüsüne girer, islâm ülkelerinden sayılır. Arâzinin rehnedilmesi, satılması 
doğru değildir, hukuken hükümsüzdür. Haraç ücret sayılır. Müslüman ol- 
malarıyla haraç vergisi düşmez. Arâzinin haracı alınır. Arâzi müslümana 
da intikâl etse haraç yine alınır. Sulh anlaşması sonucu bu yerlerin sahip» 
leri, anlaşmalı kimselerden olurlar. Her ne kadar şahısları için cizye vers 
seler de, anlaşmalı kimselerden olmaları, sayılmaları en uygun olanıdır, 
Cizyeyi vermezlerse vermeleri için zorlanamazlar, Muayyen bir süre için 
cizyeyi vermeyi kabul ederlerse, o süre içinde onlardan cizye alınır, Sürg 


hiç zikredilmemişse en az 4 aydır, 1 seneyi de geçemezler. dayilei se- 
Re arasındaki cizye miktarlarında iki durum vardır. Ya 4 aya ya da İ se- 
neye karar verilir. Bu sürelerin sonunda cizyeleri ödemeleri gerekir. 


bb) Arâzi sahipleriyle anlaşılır, haraç vergisi konur, ve bu vergileri 

öderler, Verilen bu haraç vergisi cizye hükmündedir. Arâzi sahibi gayr-ı 
müslim, müslüman olunca haraç da kalkar, fakat toprakları islâm ülke- 
gi olmaz. Anlaşmalı ülke (Dara Ahd) olur. Arğzileri satar veya rehnede- 
bilirler. Arâzi bir müslümana geçerse haraç vergisi alınmez. Anlaşma 
` ile bu topraklarda kalmış olduklarını kabül etmiş olurlar, Cizye (baş ver- 
gisi) de alınmaz. Çünkü İslâm ülkesinde değildir. Ebû Hanife'ye göre: 
Anlaşma ile ülkeler İslâm ülkesi olur. Zımmi sayılırlar, cizye alınır. Ha- 
racn alınması hususu iki tarafca kararlaştırıldıktan sonra karşı taraf an- 
İaşmayı bozarsa, haklarında uygulanacak hüküm hakkında ihtilâf mev- 
tuttur. Şafilye göre: Toprakları müslümanların elinde ise anlaşma hü- 
kümleri bâkidir. Topraklarına müslümanlar sahip değiseler ülkeleri düş- 
man ülkesi sayılır, anlaşmayı bozmuş sayılırlar. Ebû Hanife'ye göre: Ül- 
kelerinde müslüman varsa, veya anlaşmalı arâzi ile düşman ülkesi arasında 
bir islâm ülkesi toprağı varsa, anlaşmalıların toprağı da İslâm ülkesi hük- 
mündedir. Haklarında taşkınlık çıkaranlar hakkındaki Hükümler uygu- 
| danır. Aralarında müslüman bir gurup yoksa veya ülkeleriyle düşman l= 
` kesi arasında bir islâm ülkesi toprağı mevcut değilse o zaman ülkeleri 
harp ülkesi sayılır. Ebü Yusuf ve Muhammed'e göre: Her iki durumda, 
da ülkeleri düşman ülkesidir. 


F — DÜŞMANDAN ELDE EDİLEN MENKÜL BARLAR yl 
TAKSİM USÜLÜ 5 


Menkul mallara gelince: Bunlar toplanılmış ganimetlerdir. Menkul 
malları Peygamber (S.A.V.) kendi görüşüne göre taksim ederdi. Bedir 
savaşında Mubhâcirlerle Ensâr arasında bu yüzden ihtilâf çıktı. Bu olay 
üzerine Allah Teâlâ Resülü (S.A.V.) için bu malları mülk mal yaptı, 
© istediği şekilde tasarrufta bulundu. 


Ebü Umameti'l-Bahil”nin naklettiğine göre: Ebü Umame şöyle der, 
sÜbâde b. Sâmit'den Enfâl (Harp ganimetleri) Milk si ayet-i ke- 
pimeyi sordum. Sorduğum âyet-i kerime de: 


siğahibim sana harp ganimetlerinin hükmünü sorarlar, De ki: Bu 
ganimetler Allah'ın ve Resülünündür. O halde tam mü'minlerdenseniz 
Allah'dan korkun, ihtilâfa düşmeyip aranızı düzeltin, » (KE. 8: 1) dir. 
Ubade b. Sâmit dedi ki: i 

— Bedir harbinde idik. Ganimetler hakkında ihtilâf oöstetdik. Ne 
kötü bir hareket idi. Allah Teâlâ ganimetleri elimizden aldı, Resülüne 
KS.A.V.) 'e verdi. Onu müslümanlar arasında eşit bir şekilde paylaştırdı, * 
Kendi de Bedir savaşı ganimetlerinden Münebbih b. Haccac'ın kılıcı «Zül- 
£ikâr»ı aldı. Ganfmetleri, Bedir savaşından sonra nâzil olan şu âyet-i kes 
rimenin hükmüne kadar beşe taksim etmediler, 


ösen Âbkimi Sullaniyye mezesi 


«Bilin ki, ganimet olarak aldığımız herhangi bir şeyin mutlaka beşte 
biri (1:5) Allah'ın, Restlünün, Resülünün heamlarınm, yetimlerin, yok 
meki yoksullarındır.» (K. &. 8 : 41) Allah Teâlâ bu hükümleriyle zg 

kat gibi ganimetlerin de taksim şeklini göstermiştir. Bedir savaşı al. 
sonra Beni Kaynuka kabilesi ganimetini Resulüllah 8. A.V.) il defa bu 
hükümle taksim etti, 


Harp esnasında elde edilen mallar, harp sona erinceye kadar taksim 
edilmez. Çünkü harbin sona erişi ile zaferin kazanıldığı, mülkiyetin ken 
sinlik kazandığı bilinir. Böylece savaşçıların mel taksimi ile meşgul ol 
maları önlenir, Aksi hâlde yağmalama sonucu büyük bir düşman baskı 
sına maruz kalınır, yenilgiye sebeb olunur. Harp sona erince eni 
nasıl münâsib görürse o şekilde ganimetleri taksime başlar. Ya heme 
harbin bitiminden sonra taksim eder, Ya da İslâm ülkesine meye ka 
dar bekler, Ebû Hanife'ye göre: Düşman ülkesinde, savaş meydanında 
taksim yapılmaz, İslâm ülkesine dönünce taksira edilir, i 


Dağıtımda usül: Önce düşman ölülerinin elbise ve techizatını dağıt 
ii. işe başlar, Eler savaşçıya, öldürdüğü düşmanın her geyini verir, 
Talîfe bu hususta önceden şart koşsun koşmasın durum bu şekildedir, 1 
değişiklik yapılmaz. Ebü Hanife ve Mâlik'e göre: Savaşa giderken sa ri 
koşulmuşsa, herkese öldürdüğünün techizâtı verilir. Şart koşulmamışsa 
techizât ganimet sayılır. Savaşgıların hepsi ortaklaşa iştirak ederler, 
Peygamberin (S.A.V.) ilânalarından biri, genimetlerin toplanışından 
sonra şu şekilde seslenmiştir: 


«Rim bir a öldürürse techizâfı onundur.» Tabii ki bu ilânı yaps 
tiran Resülüllah'dır. (S.A.Y.) 

Ganimette dikkat edilecek husus, taksim işinin geciktirilmemesi, ele 
de edilen techizâtm başkalarma verilmemesidir, Ebü Hatâde'ye öldürmüş 
olduğu 20 kişinin techizâtı verilmiştir. Metinlerde geçen techizât terimi 
içine, düşmanın üzerine korunmak için giydiği elbiseler, savaşta kulane 
dığı silâlı, bindiği atı girer. Mallarından harp için hazırlayıp, ayırdığı, 
yetiştirdiği şeyler techizât terimi içine girmez. Harp meydanında yanında 
bulunan su kapları, hayvan techizâtı bu terimin içine girer mi, girmez 
mi bususu ihtilâflıdır. Bir görüşe göre; Girer. Diğer görüşe göre: Giro 
mez. Techizâtın beşte biri (1:5) söz konusu değildir. Mâlik'e göre: Tec- 
hizâtın beşte biri (4:5) söz konusudur. Bu miktar beşte bire hak sahibi 
olanlara verilir. Techizât verildikten, gerekli dağıtımı yapıldıktan sonra 
ne yapılacaktır? 


Muteber olan bir görüşe göre: Ganimetlerin beşte biri (1:5) hak 
sahiplerine ayırt edildikten sonra geri kalanı savaşanlara dağıtılır. Ayet-i 
kerimede de; 

«Biliniz ki, ganimet olarak aldığınız herhangi bir şeyin mutlaka beğ 
te biri (1:5) Allah'ın, Resülünün, hısımlarının, yetimlerin m yala 
cularındır.» buyurulmuştur. (KX. K. 8:41). Ebü Hanife, Ebû Yusuf, Mus 
hammed, İmam Mâlik'e göre: Beşte biri yetimlere, misk inler, fakirlera 


A 
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yolda kalmışlara verilmek üzere 3 çeşit sehme ayrılır. İbnu Abbas'a gö- 
re: Beşte bir 6 sehme ayrılır. Allah'ın sehmi Ka'be işlerine, harcanır. Bus 
#ada sözü edilen beşte birin sâhipleri Fey'de sözü edilen beşte birin (1:5) 
sâhipleridir. 1:5 in 1 sehmi Resülullah'a (S.A.V.) âittir. 1:Sin 1 sehmi 
Hâşim ve Abdu'l-Muttalib oğullarından Resülullah'ın (S.A.V.) yakın ake 
Yabalarına aittir, 1:5'in 1 sehmi yetimlere, İ:ö'in dördüncü 1 sehmi mis- 
kinlere, 1:5'in 1 sehmi de yolda kalmışlara verilir. Bunlardan sonra 
harpte hazır bulunan çocuklara, zımmilere, kölelere ve kadınlara bahşiş- 
lerde, atıyyelerde bulunulur. İkinci bir görüşe göre: Bunlar, bahşiş ve- 
rilme bakımından beşte bir hak sahiplerinin haklarını almalarından ön- 
gedir. Fakat zımmilere ihtiyaçları miktarı kadar mal verilir. Bunların 
hissesi bir piyâde veya süvârinin hissesini geçemez. Harp esnâsında: Kâ- 
firin müslüman, çocuğun yetişkin, kölenin hür olmasiyle atıyyede, bahşiş- 
te bulunulacak kimseler azalırsa da onlara harp bitmeden bu statülere 
girdiklerinden, hibe, bahşiş yerine savaşçıların sehminden verilir, Harp 
bittikten sonra durumlarında sayıldığı gibi değişiklikler olursa, ihsân ve 
bahşişte bulunulur, ganimetten savaşçılara verilen sehimler gibi sehim 
““werilmez. İşte ganimetlerden beşte bir (1:5) ve sayılan kimselere veril- 
mek üzere bahşiş ayrıldıktan sonra geri kalan ganimet, harbe katılan 
savaşçılara dağıtılır. Savaşçılar da hür, müslüman, sıhhatli erkeklerden 
ibârettir. Bunların hepsinin bizzat savaşa girmeleri gerekmez. Harb se- 
ferine katılıp, savaş meydanına girmeyenler, geri hizmetlerde bulunmuş 
olanlar bu hareketleriyle savaşçılara çeşitli şekillerde destekçi olmuşlar» 
dır, Bu konuda şu âyet-i kerimenin hükmünde ihtilâf edilmiştir; 


«Berikilere; gelin Allah yolunda muhârebe edin yahut hiç olmazsa 
düşmanın kendinize ve Gilelerinize saldırmalarını önleyin, denildi de...» 
NK. K. 3: 167). Bu âyet-i kerimeye iki türlü mânâ verilir. Suddi ve İbnu 
Cüreye'e göre: Desteği çoğaltmaktır. İbnu Avne göre: At besleyip onunla 
savaşmak. | i 

Ganimetler, muhâriblere istihkaklarına uygun olarak taksim eğilir. 
Paylaştırma işini bizzat yapanın veya komutanın seçim ve tertihine bıra» 
kılamaz. İmam Mâlik'e göre: Ganimetlerin taksimi halifenin görüşüne 
göre yapılır. İsterse savaşçılara eşit şekilde taksim eder, isterse savaşa 
katılmıyanları da katar, onlara da ganimetten pay ayırır. Hadis-i şerifte 
de: 

«Ganimet, savaşa katılıp ona bizzat şâhit olanlarındır.» Buyurulmuş- 
tur. Böylece Mâlik'in sözü geçen görüşü reddedilmektedir,. 

Savaşa katılanlardan süvârileri gördüğü hizmetlere karşılık piyâde- 
İere üstün tutarsa bu isâbetli bir hareket olur. Üstün tutma ve tercihte 
miktar nedir? Bu konu hukukçular arasında ihtilâf olup Ebü Hanife'ye 
göre: Süvâriye iki sehim, piyâdeye bir sehim verilir. Şafi'ye göre: Süvâ- 
riye üç sehim, piyâdeye bir sehim verilir. Süvârilerden maksad da, at 
Üzerinde savaşanlardır. Katir, deve, fil, merkep üzerinde savaşanlar pis 
yâde sayılır. Atın koşu atı olup olmaması önemli değildir. Süleyman b. 

 Rebiâ'ya göre: Ancak koşu atlarıyla savaşanlar süvâri sayılır. 


men Alkim: Sultaniyye see 


Süvâri savaşa atlı olarak katılıyorsa ona pay verilir. Eğer süvâri 
harbe katılmamışsa ona hisse verilmez. Bir kimse harbe birden fazla ate 
la katılırsa, kendisine yalnız bir süvâri hissesi verilir, Ebû Hanife ve Mus 
hammed'in görüşü de böyledir. Ebü Yusuf'a göre: İki süvâri payı verilir, 
Evzai de aynı fikirdedir. İbnu Uyeyne'ye göre: Kendisine muhtaç olunan 
nisbet ve miktara göre pay verilir. Süvâriye ve ata hiç ihtiyaç yoksa at» 
ia savaşa katılanlara süvâri payı verilmez. Savaşa katıldıktan sonra süs 
yârinin atı ölürse, süvâri payı alır. Savaşa katılmadan atı ölmüşse piyâde 
payı alır, süvâri payı hakkı alamaz. Süvârinin kendisinin ölüm durumu 
da böyledir. Ebü Hanife'ye göre: Düşman toprağına girdikten sonra Süs 
vâri veya atı ölürse ona süvâri payı verilir. 


Harp sona ermeden bir topluluk müslümanlara yardıma gelirse, elde 
edilen ganimetlere iştirak ederler. Savaş bittikten sonra gelirlerse, gas 
nimetlere iştirak edemezler, Ebü Hanife'ye göre: Savaş bitmeden, yardı 
ma gelenler düşman topraklarına girmişlerse ganimete iştirak ederler, 
Harbe katılan levâzım, sıhhiye, gibi geri hizmet işi görenler de ganimet- 
lerin paylaşmasında bizzat savaşanlarla eşit paya sahiptirler. Bir toplu» 
luk Sultanın müsândesi olmadan savaşırsa, ganimet olarak aldıkları şeys 
ler gercek harp ganimeti gibidir.. Beşte biri belirtilen yerlere verilir. Ges 
ri kalan aralarında paylaştırılır. Ebü Hanife'ye göre: Beşte bir de alini- 
maz. Tamâmı kendilerine âittir. Hasanu'l-Basriye göre: İzinsiz savaşan- 
lar ganimet olarak aldıkları şeylere sâhip olamazlar. 


Bir müslüman anlaşma ile veya esaretle düşman ülkesine girer, arkas 
sından müslüman savaşçılar da geliverirse, müslüman savaşçılar bu şes 
kilde düşman ülkesinde bulunan o müslümanları âzâd ederler. Mal ve 
şahsından yararlanamazlar. Birbirlerinden emin olurlar. Ebü Dâvüd'a 
göre: Düşman ülkesinde bulunan müslümanın mal ve şahsından yararla 
mılır. Ancak emân verilirse, müsâade edilirse yararlanılamaz. Her iki gu- 
rup müslümanlar birbirlerinden emin olur, birbirlerine güvenirlerse afve- 
dilirler, mal ve şahıslarından faydalanmak haramdır. 


Savaşlarda sâbit kararlılığı, cesâreti, büyük yardımları görülenler 
olursa bunlar da diğerleri gibi eşit.hakka sahiptir. ÂAmmeye ayrılan mal- 
dan da gördüğü hizmet, gösterdiği kahramanlıklara karşılık fazladan mal 
verilir, Hiç bir zaman başarı gösterenin hakkı kaybolmaz. Resülüllah 
(S.A.V.), Amcası Hamza b. Abdi'i-Muttalibden sonra ikinci hicret yılın 
da Rebiu'-Evvel ayında, İslâm sancağının taşınması hususunda Ubeyde 
b. el-Haris'ie anlaştı. Onunla beraber Sa'd b. Ebi Vakkas'ı da Hicaz'ın 
güney taraflarına görevlendirdi. Müşriklerin komutanı Ebü Cehl'i gör» 
düler. Sa'd b. Ebi Vakkas ok attı ve yaraladı. islâmiyette ilk ok atan 
“Sa'd olmuş oldu. Sa'd gu şiiri okudu: 


«Dinleyin bakalım, oklarımı atış sâyesinde dostlarımı koruduğuma 
dair Resülüllah'a (S.A.V.) bir baber acabâ geldi mi? 


Oklarımla onların komutanını öyle bir uzaklaştırdım ki, korkularımı. 
zi giderdim, kolaylıklar göründü. 


Ey Allah'ın Resûl, Düşmana karşı okula atış yapan benden önce 
bir okçu çikti mı? 
Bu gösteriyor ki, genin dinin hak ve doğru dindir. Sen din sâyesinde 


.köület ve insanlığı getirdin.» | 
Bu giir Peygambere (S.A.V) ulaşınca, Sa'd'ı komutan tâyin etme« 


ağı ona vermediğine üzüldüler, Sa'dı taltif ettiler, tebrik 


ON ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 
Gizye. Ve Harac 
A — OİZYENİN HUKÜKİ MAHİYETİ, TOPLAMA SOLU 


Alla pi ın, müşriklerden alıp müslümanların genel menfaatına harcan- 
mak üzere huküki kabül ettiği iki hak yardır. Cizye ve Haraç. Cizye vê 
haraç üç hususta birlik, üç hususta da ayrılık gösterirler, Bunlatın her 
biri sırasıyla etraflı bir şekilde anlatılacaktır, 


a) Cizye ve haracm birleştikleri üç husus şunlardır. 1 — Cizye ve has 
rag müşriklerden, küçüklüklerini, seviyece müslümanlardan aşağı durum 
da oluşlarımı, alçaklıklarını göstermek için alınır. 2 — Her ikisi de feyy 
sahiplerine harcanan, âmme işlerinde kullamlan mallardır. 3 — Her iki 
vergi de her yıl gerekli süreyi doldurunca alınır. 


b) Aymldıkları noktalar: 1 — Cizye vergisi İslâm hukükunuün kaye 
kiarında tesbit edilmiştir; hakkında dini hüküm vardır. Haraç ictihadla 
âbittir. 2 — Cizyenin en az miktarı dini hükümle, en fazla miktarı içti- 
e sâbittir. aracım en az ve en çok miktarı ictihadla sabittir. 3 — Ciz- 

ê vergisi, kâfir kalındığı sürece alınır, Müslümanlıkla ciz ye vergisi dü- 
er. Haraç vergisi kêfir ve müslüman iken alınır, Müslümanlıkla düşmez. 
iye adam başıma alınır. Cezê kelimesinden türemiştir. Ya kâfir oluşlü 

ıma, bu işin kötülüğüne binâen bir cezâdır, ya da müslümanların himâye- 
Ki oluşlarından, onlara iyi muâmele edişe karşılıktır. Cizye hakkında 
asıl hüküm: 


& 


m کا‎ 
ep 
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«RKendilerine kitap verilenlerden ne Allah'a ne âhiret gününe inanmı- 
yan, Allah'ın ve Peygamberinin haram ettiği şeyleri haram tanımıyan, 
hak dinini din olarak kabül etmeyen kimselerle, hakir ve zelil kendi el- 
leriyle cizye verecekleri zamana kadar muharebe edin.» (K.K, 9:29) . 
buyurulmuştur. Bu öyet-i kerimedeki, «Allah'a iman etmiyenler..» hük- 
mü karşısında her ne kadar Ehl-i Kitap Allah'ın birliğini kabül ederse de, 
gu hüküm onların İmanlarını reddetme anlamınadır. Âyet iki türlü açık» 
lanır, 1 — Allah'ın kitabına Kur'ânı'na İman etmemeleri, 2 — Resülü 
Fiz. Muhammed'e İman etmemeleri. Çünkü Peygamberi (SA.Y.) kabül, 
ona gönderilen kitabı da kabül sayılır. 


«Âhiret gününe iman etmiyenler..» Hükmü de iki türlü açıklanır. 
İm ei ve günâhı kabül etseler de âhiret gününün cezğsından kork- 
mazlar, 2 — Allah'ın açıkladığı, vasfettiği azabları kabul etmezler. 
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«Allah'ın ve Peygamberinin haram ettiği şeyleri haram tammıyan..» 
hükmü de yine iki şekilde açıklanır. i — Onların dininden birçok hüküm 
lerin Allah tarafından kaldırılmasını, neshini kabül etmezler. 2 — Allah’ 
ın kendilerine helâl ettiğini helâl, haram ettiğini de haram saymazlar. 

«Hak dinini din olarak kabül etmeyen kimselerle.» hükmünde de: 
1 — Kelbi'ye göre: Tevrat ve İncilde Resülullah (S.A.V.) e uymayı em» 
eden hükümleri kabül etmezler, 2 — Ekseri hukukçulara göre de: isle 


ma girmeyi kabül etmezler. Şeklinde mânalar verilir, 


«Kendilerine kitap verilenlerden...» Hükmünde de iki açıklama, vare 
dır, 1 — Kendilerine kitap verilenlerin çocukları, 2 — Aralarında ilâhi 
kitap olan kimselerdir, ki: O kitaba uymada, kitabın çocuğu sayılırlar, 
demektir, | 

«Gizye verecekleri zamana kadar...» hükmünde de, 1 — Cizyeyi bize 
zat verinceye kadar, 2 — Cizyeyi ödemeyi yükleninceye kadar. Cizyeyi 
taahhüt etmeleri ile savaşı bırakmak gerekir. Şeklinde iki türlü açıkla» 


ama yapılır. 


«CİZYE» kelimesine gelince: İki türlü açıklaması yapılır. 1 -— Tam 
karşılığı bulunmayan, ancak açıklamasıyla mânâsı anlaşılan, doğrudan 
doğruya bilinemeyen mânâsı mücmel, kısa ve kapalı bir isimdir. 2 — Kis 
tap ve sünnet delillerinin özel bir mânâya sevk etmediğinde genel anla» 
mına göre tatbik edilebilen bir isimdir. 

Âyet-i kerimede geçen «Elleriyle...» den maksat iki türlüdür. 1 — 
Kudret ve zenginlik, 2 — Müslümanların kendilerinden her yıl cizyeyi alc 
maya kuvvet ve kudret sâhibi olduklarına, onları inandırmak için, des 
mektir, 


«Onlar, hakir ve zelil insanlardır.» hükmünde de: 1 — Alçak, bayas 
gı insanlardır, 2 — Onlara İslâmın hükmünü uygulamak gerekir. Bu bas 
kımdan, devlet idarecisi: ehl-i kitaptan, müslüman ülkesinde olduklarını 
göstermek için zimmet ehli olarak adam başına cizyeyi uygulaması vâs 
cibdir. Şeklinde iki açıklama vardır. 

Ehli kitabın cizye vermesiyle iki hakları ortaya çıkar. 1 -— Onlarla 
savaşılmaz. 2 — Onları ve haklarını gelecek tehlikelere karşı korumak, 
himâye etmek. Kendileriyle savaşılmamakla emniyet duyarlar. Himâye 
ile de korunduklarını anlarlar. Nâfüin İbnu Ömer'den rivâyetine göresi 
İbnu Ömer, Resülüllah (S.A.V.) ın buyurdukları şeyin sonunda şöyle 
hükmediyordu: 


«Benim zinmetimi koruyunuz.» Arab olan gayr-ı müslimler de dis 
gerleri gibidir. Ebü Hanife'ye göre: Araplar zelil olmadıklarından (kens 
hilerinden) cizye alınmaz, der. Mürtedlerden (Dinden çıkanlardan), dehe 
rilerden, putperestlerden de cizye alınmaz. Ebü Hanife, Arapların dışına 
daki milletlerin puta tapanlarından cizye alınır, putperest oaraplardan 
alınmaz, der, i ! 

Ehli Kitapdan maksat da: Yahudi ve Hıristiyanlardır. Kitaplari 
Tevrat ve İncildir, Her ne kadar kestikleri yenmez, kadınları ile nikâhlas 
nılmazşa da Mecüsiler Ehi-i Kitap muâmelesi görürler ve cizye alınır, Yıla 


dıza tapanlar, Sâmiriler dinlerinin asıllarında, inançlarında Jıristiyanlık 
ve Yahüdiliğe uyarlarsa, teferruatta ayrılık da olsa cizye glınır. Dinlerin 
asıllarında benzerlik yoksa cizye alınmaz. Bir şahıs, İslâr. yetin gelişi ile 
Yahüdilik ve Hıristiyanlık değişmeden önce, Yahüdiliğe veya Hıristiyan» 
lığa girerse ikrar ettiği dine göre işlem görür. Yahüdilik ve EFhristiyanlığa 
İslâmiyet geldikten sonra girerse bu girişi kabül olmaz. 


Dini durumu şüpheli olandan cizye alınır. Kestiği yenmez. Yahüdi- 
likten Hristiyanlığa geçtiğini ikrar edenin sözü, din değiştirmesi, mutes 
ber olmaz. Müslüman olması gerekir, Bir kimse önceki bıraktığı dine dö- 
nerse ikrarı hakkında iki görüş vardır. Ya kabül edilir veya kabül edil- 
mez. Müslüman olması istenir, 


Hayber ve diğer yerlerdeki Yahüdiler, hukukçuların icmâlma göre: 
Cizye hususunda bir sayılırlar, diğer yerlerdeki gibi cizye alınır. Cizye, 
müşriklerin hür olan erkeklerinden alınır. Kadınlardan, çocuklardan, de» 
jillerden, kölelerden alınmaz. Çünkü bunlar erkeklere bağlı, onların zZür- 
riyetidirler. Bir kadın tek başına yaşarsa, kocası olmazsa yine cizye alıns 
maz. Her ne kadar tek başına ve yalnızsa da kavminin erkeklerine tâbi- 
dir. Düşmn ülkesinden ayrılıp, ikâmet etmek için İslâm ülkesine gelip 
cizye veren kadın, verdiği cizye ile ilzâm edilemez, cizye olarak verdiği 
hibe sayılır. Kadın cizye vermeden kaçınırsa alınması için zorlanmaz, 
Gelmiş olduğu müşrik milletine tâbi değilse zımmi olması gerekir. 

Erkek ve dişiliği belli olmayan şahıstan cizye alınmaz. Cinsiyyet 
ymüşkilliği kalkar, erkek olduğu ortaya çıkarsa geçmiş zamanları için ve 
müteâkip yıllarında cizye alınır, ا‎ 

Cizye'nin miktârı hususunda hukukçular ayrılık gözetmemiştir. Şöy- 
leki: a) Ebü Hanife cizye verecekleri üç guruba ayırmıştır. 1 — Müşrik- 
lerin zenginleri: Bunlardan 840 dirhem gümüş (Bugünkü rayiçle 840X4, 
` SX1,15 TI. sonu: 4636,80 TI. sı eder.) cizye alınır. 2 — Orta hâlli müşrik- 
ler: Bunlardan 420 dirhem gümüş cizye alınır. 3 — Fakir Müşrikler: Bun- 
lardan da 12 dirhem gümüş alınır. Ebü Hanife bu miktârların en az ve en 
çoğunu göstermiştir. Yâni en çok 840 dirhem gümüş ve en az da 12 dir- 
hem gümüş cizye alınır. Bunun dışında ictihatta bulunmayı idareciler yas 
saklamıştır. 

b) İmâm Mâlik'e göre: Cizyenin en az veya ençok miktarı takdir ve 
tesbit edilemez. Her iki tarafın idarecilerinin anlaşmasıyla tesbit edilehi- 
lir. e) Şafil'ye göre: En az miktarı 1 Dinav'dır. Bundan aşağı olamaz. 
En fazla miktarı idarecilerin -ietihadına bağlıdır. Müşriklerin mêlî du- 
rumlarına göre hepsine eşit miktarda veya farklı olarak cizye takdir 
ederler. Müşriklerin idarecilerinin rızâsıyla, idareciler cizyeyi kararlaştı- 
rırlarsa bu hüküm bütün cizye mükelleflerini ve sonraki asırlarda gele- 
cekleri de bağlar, Bundan sonra idareciler kararlaştırılan cizyeden az ve» 
ya fazla bir şeyle müşrik mükellefleri sorumlu tutamazlar. Cizyelerin ar- 
tırılmasında, anlaşılırsa, anlaşmaya göre artırma yapılır, Hz. Ömer Ten- 
nuh, Behra ve 'Tağleb kabilelerinden alınan cizyeleri iki katlamış, artır- 
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mıştır, Kadınlardan, çocuklardan cizye alınmaz. Çünkü cizye Feyy ehline 
harcanır. Kadınlar ve çocuklardan alınan zekât bunun aksinedir. Cizys 
ile zekât arası birleştirilirse ikisi beraber alınır, Zekât olduğu belirtilmes 
se ve İ dinardan da aşağı değilse cizye sayilir, 

Müslümanlardan cizye GM e uğrayanların misâfir edil 
mesi hususunda anlaşma yapılırsa 3 gün takdir edilir, bundan fazla ola 
maz. Hz. Ömer de Sam'lı Huristi li. oraya gelen müslümanları 8 
gün misafir etmeleri, yiyeceklerini sağlamaları hususunda anlaşma yap» 
mıştır. Koyun, tavuk kesmelerine zorlanamazlar. Arpa vermeksizin hay» 
vanlarımı da barındırırlar. Bu nevi misâfir ağırlama köy ve kasabalar 
içindir. Şehir için böyle bir şart yoktur, Ziyâfet, sadaka ikramı şart kos 
gulmamışsa, meyve ve hubübâttan sadaka, verilmez, Yalnız yemek verilir, 
Yolcuları, gelip gidenleri ve dilencileri misâfir etmeleri gerekmez, 
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Müşriklerden cizye alınmasının kararlaştırılması 2 şarta bağlıdır. 


a) Müşrikler ciz > alnmaya lâyık olmalı. b) oSevilebilmeleri, ölçülü 
havekette bulunmaları gerekir, 


a) Müstahak olmaları, cizye almaya lâyık bulunmalam 6 şart ihtivâ 
eder. 1 —- Kur'ân hakkında kötü söz söylememeleri, tahrif edilmiştir ids 
diasında bulunmamaları, 2 — Resülüllah (S.A.V.)ı yalancılıkla itham 
etmemeleri, hakârette bulunmamaları, 3 — İslâm Dinini yalan din ola» 
rak göstermemeleri, tenkid etmemeleri, £ —- Müslüman kadınlarla zina 
yapma, evlenme hususuna, yönelmemeleri onları bu işler için zorlamaman 
ları. 5 — Müslümen görünüp dinde fitne çıkarmaması, müslümanları 
dinden caydırmamasi, onların mal ve dinlerine, hücümda ve tecâvüzde 
bulunmamaları, Düşman tarafına yardımda bulunmaması, zenginlerinin 
destek olmaması, İşte bunlar zımmiler için riâyeti gerekli, bağlayıcı şarta 
lardır. Sart koşulmasa da uymaları gerekir. Sart koşulursa anlaşmanın 
ağırlığını kuvvetlendirmek içindir. Şart koşulduktan sonra, anlaşmadaki 
bu şartlara uymazlersa, anlaşmayı bozmuş, ihlâl etmiş sayılırlar, 

b) Müstehab, yapılmaları arzu edilen işler de 6 dır. 1 — Beyaz ela 
biseler giymek ve bellere bağ am e (kırmızı) Zünnâr'ı bağlanmak, 2 — 
Müslümanlardan daha büyük binalar yapmamak. Bir sınırlama yoksa 
ancak müslümanların evlerine ir ev yapabilirler. — Çanlarının sesini, 
kendi din kitaplarını okuyuşlarını, Uzeyr ve Mesih'in Allah'ın oğlu oldus 
guna âit sözlerini müslümanların işitmemeleri gerekir, 4 — Haç ve puto 
larını, domuzlarını içki igişlerini göstermemelidirler, 5 — Ölülerini gizli def- 
netmeli, ağıtlarını gizli yanmah, feryâd etmemelidirler. 6 — Koşu ve bis 
nek atlarına binmemek, katır ve merkebe binebilirler, İşte bu 6 müstehab 
durum anlaşma, maddelerinde varsa, şart hükmünde olup uymaları geres 
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kir. Yoksa zemmileri bağlayıcı sayılmaz. Şart olarak ileri sürülmüş, fakat 


uymamışlarsa, anlaşma, bozulmuş olmaz, Uymaları için zorlanılırlar. Zor- 
la Verte ilir, hadleri bildirilir. Sart koşulmamışsa uymayınca ¢e- 


zl âtiplere yazdırır, hükümleri 
Şehir AE dağıtır, hük mlere 3 ayaa, gında eh hi mrs 
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ceâtı sağlar. Her kavmin anlaşma hükümleri ayrıdır. Başkaları muhâles 
fet de etse, her anlaşma taraf olan milleti bağlayıcıdır. 

Cizye: Anlaşmanın yapıldığı Kameri aydan İtibâren 1 kameri senenin 
geçmesiyle alınması gerekir. O sene içinde ölenlerin terekesinden cizye 
alınır. Müslüman olanların ise zımmi olarak geçen senelerinin cizyesi alis 
nır, Ebû Hânife'ye göre: Sahsın müslüman oluşu ve ölümü ile cizye borg- 
ları düşer. Yetişkin olanlar, deli iken aklı başına gelenler, o andan itibâ- 
ren 1 senenin geçişiyle cizye ile mükellef tutulurlar. Fakir zenginleşirse, 
zengin güç duruma düşerse cizye de ona göre alınır. Yaşlılardan, Piri 
Fanilerden cizye düşmez. Bir görüşe göre: Fakirlerden, yaşlardan cizye 
düğer, 


Zavamiler dinlerinde, itikadlarında ihtilâfa düşerlerse, onlara kart 
gilmaz. Günlük işler, bir hak konusunda ihtilâf ederlerse, kendi hâkim- 
İerine duruşma için gidebilirler. Buna engel olunmaz. Müslüman hâkim» 
lere baş vurulursa, İslâmi hükümlere göre karar verir. Cezâyı gerekti- 
rici bir fiil işlerlerse bunlara da gerekli cezâyı tatbik eder, 

Anlaşmasını bozanlar güvendikleri yere giderler. Harbi durumuna 
düşerler. Anlaşmalı kimseler, İslâm ülkesine girince malları, canları için 
güven vardır. Cizyesiz 4 ay, cizye vermek şartıyla 1 sene kalabilirler, 
Bu iki süre arasında ihtilâf vardır. Zımmiler gibi sene dolmedan cizye 
verirse alınır. Zımmilerde ise sene dolmayınca cizye vermeleri istenmez.. 


Müslümanlardan âkil, bâliğ bir yetkili harbi birine emân verir, güven 
garantisinde bulunursa bütün müslümanlar bu emâna uymak zorunda» 
dır. Emân konusunda kâdın, erkek gibi, köle, hür şahıs gibi, olup fark 

“yoktur. Ebü Hanife'ye göre: Köleye savaşmak için izin verilmedikçe. 
emân tanınmaz, tanınırsa huküken muteber olmaz. Çocuklara ve delilere 
emân verme uygun olmaz. Kendine güven garantisi verildiği halde bu 
hükmü unutur, riâyet etmezse harp ülkesinden emin yere ulaşırsa O Za» 
man barbi hükmüne girer, 


Anlaşmalı ve zımmi olanlar müslümanlara karşı savaş açarlarsa O 
anda harbi duruma düşerler, öldürülürler, Savaşa katılmayanlara anlaş- 
ma hükümleri geçerlidir. Zımmiler cizyeyi ödemekten kaçınırlarsa ahide 
lerini bozmuş olurlar Ebû Hanîfe’ye göre: Harp ülkesine gidinceye ka» 
dar bozmuş sayılmazlar. Harb ülkesine girmeden önce ahid hükümlerine 

` uymaları için zorlanırlar. Tıpkı borcun edâsı gibi, 

İslâm ülkesinde kilise ve manastır, havra yaptıramazlar, Yapacak 
olurlarsa yıktırılır. Fakat eski, yıkık kilise ve manastırlarını yaptırabilir. 
ler. Zimmiler anlaşmalarını bozarlarsa hemence öldürülmelerini, mallgris 
nı ganimet, olarak almayı, çocuklarımı esi» edinmeyi gerektirmez, Savas 
ga teşebbüs ederlerse, o zaman sözü geçen şeyleri yapmak câizdir, Anlayı 
mayı bozanlar en yakın bir düşman ülkesine ulaşıncaya kadar, İslâm ül- 
kesinden sürülürler, Kendi isteğiyle çıkmayanlar zorla çıkartılır. 


B — HARAÇ VERGİSİ VE TOPLAMA USÜLÜ 


Haraç; Arâzinin mülkiyeti üzerine konulan, ödenilen bir vergidir. Ciz- 
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ye » hükmüne zûd olarak harac hakkında da âyet-i kerime vardır. Bu se- 
beple iş ictihâda kalmıştır. Allah 'Teğlâ âyet-i kerimesinde, 


«Yoksa sen onlardan bir harae (Ücret) mi istiyorsun. İşte Rabbinin 
harcı. O daha hayırlıdır.» (K.K. 23:72) buyurmuştur. Bu âyetteki «Yok- 
ga sen onlardan bir havac mı istersin»« hükmünde iki türlü mânâ veriş 
vardır. 1 — Ücret, 2 — Menfaat. «İşte Rabbmın harcı. O daha hayırlı 
dır.» hükmünde de iki mânâ vardır. 1 — Rabbinin sızkı dünyâda ondan 
daha, hayırlıdır. Kelbi'nin görüşü budur. 2 — Hasan'a göre: Allah'ın 
âhiretteki mükâfâtı ondan daha hayırlıdır. Ebû Amr b, Alâ'ya göre: 
«Hare»la «Harac» arasındaki fark: Hare, kuru mülkiyetten vergi olarak 
alınır. Harac ise, lügatte, kira ve faydalanma anlamına gelir. Hadis-i şe- 
rifte de: «Harac, ödenmesi gerekendir.» buyurulmuştur. Harac araziler, 
mülkiyet ve hüküm bakımından öşür arazilerden farklıdır. Genel olarak 
topraklar 4 kısma ayrılır: 


a) Müslümanların bizzat kendilerinin gayretleriyle işe yarar hâle ge. 
tirdikleri topraklar. Öşri arâzi denilir. Harac vergisi konulamaz. Arâziyi 
işe yarar hâle getirme: İhyâ bölümünde açıklanacaktır. 


b) Arâzinin sâhiplerinin müslüman olması hâlinde, arâzi öncelikle 
müslüman olan sahiplerinindir. Bu nevi arâzi Şafi'ye göre: Öşri Arâzi 
sayılır. Harac vergisi konamaz. Ebü Hanife'ye göre: Sultan, öşri veya 
Haraci arâzi yapmakta serbesttir. Harac arâzi statüsüne korsa bir daha 
öşri arâzi statüsüne çevirmek doğru değildir. Önce Öşri arâzi yaparsa 
sonra harac arâziye çevirir. 


e) Müşriklerden zorla, kılıç kuvvetiyle alınan arâziler, Şafii'ye göre? 
Bu tür arâzi ganimet sayılır. Savaşçılara dağıtılır, öşür arâzi olur. Ha» 
rac vergisi konulamaz. Mâlik'e göre: Arâzi vakıf arâzi sayılır. Müslüman» 
lara, tahsis edilir. Harac vergisi konur. Ebü Hanife'ye göre: Sultan öşür 
veya harac arâzi yapmakta, vergi koymada serbesttir. 


â) Sulh yoluyla, anlaşmayla müşriklerin kendi topraklarında birakıl- 
ması. İşte özellikle böyle arâzilere harac vergisi konur. Bu da iki kis 
sımdır. aa) Arâzinin sâhipleri tarafından boşaltılıp, savaşa mahal kal 
madan müslümanların eline geçmesi, Bu arâzi müslümanların işleri uğ» 
runa vakfedilir. Harac vergisi konulur. Ücret zamanla sınırlı değilse de- 
vamlı olarak kararlaştırılmış sayılır. Zımmi veya müslümanın kullanma» 
sı önemli değildir. Vakıf arâzi hükmüne benzetildiğinden mülkiyetini sas 
tış câiz değildir. bb) Arâzi sahipleri arâzi üzerinde kalır, anlaşmayla ha- 
Tac ödemeyi kabul ederlerse, harac vergisi kararlaştırılır. Bu nevi arâzi 
de yine 2 kısma ayrılır. Birincisi: Anlaşmayla arâzinin mülkünü müslüs 
manlara devretmiş olurlarsa, sanki sahibi ayrılmış bir vakıf gibi, müs- 
lümanlara vakıf olmuş olur. Konulan harac vergisi de ücret sayılır ve 
müslüman olmelarıyla harac düşmez, devâm eder. Arâzinin mülkiyetini 
de satamazlar. Anlaşma gereği arâzide kalmalarında öncelik hakkı vars 
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dır. Müşrik de olsalar, müslüman da. Arâzi ellerinden çekilip alınmaz. Ki 
ralanmış arâzinin kiracıdan alınamaması gibi. Vatan edinmiş zımmi de 
olsalar bu harac baş vergisi olan cizyeye dönüşemez. Harac düşürülüp 
cizye alınması yoluna gidilemez. Zimmet ehli olmaz, anlaşmalı olarak ka 
lırlarsa, harac vergisi senesini kararlaştırmaya lüzum yoktur. Sene kays 
dına bağlı olmayan ikrar muteberdir. İkincisi: Arâziyi mülk olarak ele 
lerinde bulundurmaları. Mülkiyetini muhafaza etmeleri, konulan haraç 
vergisi hususunda anlaşmaları, Bu nevi harac cizye sayılır. Müşrik ols 
dukça devamlı öderler. Müslüman olurlarsa düşer. Dolayısıyla mülkiyet 
lerine âit olan cizyenin alınmaması uygundur. Arğzilerini istedikleri kim 
selere (kendilerinden, müslümanlardan veya zımmi başka insanlara) sa» 
tabilirler. Şâyet kendilerinden birine satarlarsa hükmü haractaki hükme 
benzer, değişiklik olmaz, haracı ödemeye devâm eder, Müslümana satars 
larsa harac vergisi düşer. Kendilerinden olmayan bir zımmiye satarlarsa, 
kâfir kaldıkça harac de devam eder. Arâzi hakkındaki anlaşmadan vazges 
çip zımmilikten çıkarlarsa harac büyük bir ihtimâl düşer. 


Harac, Ceribli arâzilere vaz olunmuşsa her cerib (2025 metre kare)e 
deki meyve ve hubübâtın miktarına göre alınır. Bâzı arâzilerin sahiples 
ri müslüman olmuşsa onların üzerinden harac düşer. Diğerlerinin hara 
ödemesi deyâm eder. Müslüman olanların ödemediği harac miktârı, müslüs 
man olmayanlara yüklenemez, ilâve edilemez. Sulhla alınan harac arâzi- 
deki mal miktarına göre konulmuş olması hâlinde ceribli arâzinin kendi- 
sinden harac düşmüş olmaz. Şafii mezhebine göre: Anlaşma ile arâzis 
sinde karac verecek olanlar müslüman olunca anlaşma ile verecekleri mal 
sâkıt olmaz, vergileri düşmez. Ebû- Hanife'ye göre: Müslüman olmakla, 
beraber. ödeyecekleri belirtilen malları öderler. Böyle bir belirtme yoksa 
müslüman olduklarında ödeyeceklerini ödemezler, vergileri düşer, 


Haracın miktarına gelince, arâzinin tahammülü nisbetinde tâyin edi: 
lir. Hz. Ömer Irak taraflarında bazı toprakları alınca bazı yerlerin het 
pir (2025 metre karesine) Ceribine 2 ölçek (Kafiz) ve 1 dirhem hara 
koşmuştur. Bu görüş Kisra, b. Kubad'e zamanından beri uygulanıp gelk 
mekteydi. Hz. Ömer de bundan faydalanmıştır. Arâzileri ilk defa ölçtü» 
‘xen, harac koyan da Kisra b. Kubad'dir. Arâzi kâtiplerine, her arâzinin 
hudüdunu ve haracını ayrı ayrı kaydettirmiştir. Arâzi sâhibine sıkıntı 
zirâatçilere zorluk vermemek için arâzinin verimli olup olmayışına dik 
kat edilmiş, buna göre de her bir ceribden 1 ölçek, 1 dirhem takdir edi. 
len harac da olmuştur. 1 ölçek: 8 batman ve 1 batman: 480 dirhermdir, 
Ve 1 dirhem de 4,8 gr. olması hesâbiyle 1 ölçek: 18,432 kg. tekâbül et: 
mektedir. Ölçek hesâbiyle ya bu miktar alınır, ya da bedeli olan 3 dirhem 
gümüş para alınırdı. 


Bu miktarların Araplar arasında yayılması sebebiyle de câhiliyet 
devri şâirlerinden Züheyr b. Ebi Selma şöyle demiştir: 

«Kendi ülkesi olan Irak halkını ölçek ve dirhemle kandıramayınca 
bu vergiye sizleri kandırdı.» | 

Başka topraklara da Hz. Ömer değişik miktarda harac vergisi koy» 
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muştur. Osman b. Ebi Haneyf'e arâzileri ölçmesini, duruma göre de ha- 
recını belirtmesini emretmiştir. O da ölçümleri yapmış. Üzümlüklerden her 
bir ceribe 48 gr. gümüş para tutarı (10 dirhem), hurmalıklara 8 dirhem 
gümüş tutarı, şeker kamışlıklarının her bir ceribine 6 dirhem tutarı, hur- 
maalıklardan her bir ceribe 5 dirhem tutarı, buğday tarlalarının her bir 
çeribine 4 dirhem gümüş para tutarı, arpalıklara 2 dirhem tutarı mahsu- 
Hi haraç vergisi yazmıştır. Neticeyi Hz. Ömer'e bildirmiş, o da bunu tas» 
dik etmiş, Irak topraklarında bununla amel edilmiştir. Sam taraflarında 
da başka bir ölçüyle hareket edilmiştir. Bilinen husus: Her toprağın dus 
Tumuna dikkat edilmesidir. Harac vergisi koyan her yetkili, arâzinin du- 
rumuna dikkat etmek zorundadır. Arâzinin durumuna tesir eden âmil 
İer de üçtür ki bunlar haracı artırır veya azaltır. 


* 4 —— Bir kısım topraklar münbit olur, hubübât gok çıkar, bir kısmı 


da çorak ,verimsiz olur, hubübât az çıkar. Harace buna göre takdir edi- 
lir. 2 —- Arâziye ekilip dikilen şeylerin cinsi de değişik olur. Meyvelikler, 
hubübât yerleri ve bir de bunların semerelerinin, tahıllarının az veya çok 
oluşuna göre harac alınır. 3 — Arâzinin sulanış tarzı: Bâzı arâziler yağ- 
mur ve sel sularıyla kolayca sulanır. Bazıları da zorla, masrafla, kuyular» 
dan su çıkarmak, uzaklardan su getirmek EES sulanır. Harac tak- 
dir edilirken bu da nazara alınır. 


Ağaçların ve mahsullerin sulanışları da 4e ayrılır. 1 — İnsanlar, 
vasıtasız, sel, pınar, nehir sularından arâzilerini istedikleri zaman sular- 
lar, İstediklerinde suyu kesebilirler. En uygun yararlı sulama tarzı bu- 
dur. 2 ~~ Kuyulardan, kovalar ve dolaplar ve diğer âletler yardımıyla su 
çıkarıp bununla arâzi sulamak. En zor sulama şekli budur. 3 — Yağ- 
mur, kar, çiğ gibi gökten yağan sularla sulanan, başka türlü sulama imo 
kânı olmayan arâziler. Bu nevi arâziye «Izi» denir, 4 — Rutühetle, nem- 
le, ortasına biriken sularla ekinleri ve ağaçları sulanabilen, kanallar ag» 
mak suretiyle biriken su götürülüp sulanabilen arâzilerdir ki bunlara da 
«Bri» denir, Şâyet ağaçlar kanallar açmak suretiyle, sel, nehir suyundan 
sulanıyorsa 1 inci grup arâziye girer. Sulanamıyorsa, su kanallarla akı- 
tılamıyorsa 2 nci grup arâziye girer. «Kezaim» denilen arâziler küyü sus 
yu ile sulanan arâzilerdir. Kuyulardan kova ile su çıkartılıp sulanıyorsa 
& nci smıf arâziye girer. Kuyuların önüne kanal açmak suretiyle su akı- 
tılabiliyor ve arâzi sulanabiliyorsa o zaman 1 inci sınıf arâziye girer, 


İşte arâzilerin durumu ilk 3 şart yanında, sulama yönünden de bu 
gekilde tesbit edildikten sonra harac takdir edecek şahıs bunları göz 
önünde tutar, haracı tâyin ve tesbit eder. Bu işinde adâletten ayrılmaz. 
Yazla harac tesbit etmekle mükelleflere ezâ ve cefê veremez. Az harac ver 
gisi kararlaştırmak suretiyle de hazine ve fey ehlini zarara sokamaz, hak- 
larının azalmasına yol açamaz. İki grubun hak ve vazifelerine itina eder, 

Yukarıdaki üç şartın yanında bir dördüncü (d) şart ileri sürenler : 
yardır ki o da, arâzinin şehir ve yollara, caddelere yakın veya uzak ole 
ması, arâzinin kıymetinin düşük veya yüksek oluşudur. Bu durumda arûs 
ginin kıymeti fazla ise harac vergisi gümüş dirhem olarak alınır. Hubüs 
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bat veya meyve olarak alınması cihetine gidilmez. Önce kaydedilen ilk 
3 şarta göre harac vergisi para olarak da alınsa, mahsul olarak da alın» 
sa bir sakınca yoktur: Mükelleflerin durumuna göre tesbit edilir, Buraya 
kadar sayılan asıl ve tâli şartlar her yerde ayrı ayrı karşıya çıkacağın» 
dan haraç vergisi de ona göre her yerde farklılık gösterecektir. Bunun 80: 
nucu olarak da haracı her yerde ayrı ayrı tanzim maksadı daha İyi an» 
laşılmış olacaktır. Arâzi sahipleri de ellerinde kalan muhsûl, meyve ve 
paralerla kendi ihtiyaçlarını rahatlıkla karşılayacak, ödemekle mükellef 
oldukiri harae vergilerini de kolaylıkla ödeyeceklerdir. 


Anlatıldığına göre, Haccâc, Abâıwi-Melik b. Mervân'a bir mektup 
yazarak, şehir ve köylülerin fazla mallarını almak için izin ister. Abdu'l: 
Melik onu bu hususta men eder, cevap olarak da şunu yazar: «Topladı 
ğın maldan çok, toplamadığın mallara haris olma. Onları etli birak ki 
yağ tutsunlar, semin, semiz olsunlar.» Harac, sözü geçen şart ve dürüm 
lara göre kesinleşince 8 noktada en iyi harekette bulunmaya dikkat edi 
lir, 


1 — Arâzinin mesâhâsına göre harac koymak, 2 — Ekili yerlerin 
alanıma göre harac koymak, 3 — Arâzi ve ekin durumunu nazara ala» 
rak, çıkacak mahsüle belirli bir nisbette mukâseme haracı kararlaştır» 
mak. Arâzinin alanına göre harae konulursa kameri seneye göre hara 
alınır. Hubûbãta harac konulursa güneş senesine göre harac alınır. Bu 
zaman ölçülerine dikkat edilir. Mukâseme haracı konmuşsa ekinlerin ok 
gunlaşıp hasad zamanı beklenir. Uygun şartlara göre harac vergisi takı 
dir ve tesbit edilmiş, toplanmaya başlanmışsa devamlı olarak bu ölçülen 
içerisinde vergi alınır. Azaltmak ve artırmak olamaz. Arâzi sulama ve İş 
giliğinde ayni durumu muhafaza ediyorsa o gekilde devâm eder, 


Ziyade ve noksanlık yönünde, arâzinin sulanması ve işçiliğinde deği 
şiklik olursa iki ayrı durum ortaya çıkar, 1 


1 — Arâzinin noksanlık ve fazlalığı arâzi sahibi tarafından ise, ons 
lar bu işe sebep olmuşsa, meselâ, nehir yatağının arâziye karışması, ilâ“ 
vesi veya arâziden su çıkarılması gibi. Yahut arâziyi imâr ederken bir 
kusur sonucu noksanlıklar meydana gelmesi, arâzinin durumunun ve ves 
riminin azalması veya artması gibi. Bu türlü arâzilerde harac önceden 
masıl tesbit edilmişse öylece devâm eder. Fazlalık veya noksanlık haraç 
miktarı üzerine tesir etmez. Yalnız, arözide bir İmâr işine girişilmişse, 
arâzinin harap hâlinin devâmını önlemek ve ıslahını sağlamak için teşeh- 
büste bulunulmuşsa, arâzi sahibinin harae vergisini ödemesinde kolay» 
lıklar gösterilir, Bu şekilde şahıs mêlî yönden biraz daha imkâna kavuş» 
muş olur, 


2 — Arâzi üzerinde bir takım artma ve azalmalara arâzi sahipleri 
sebep olmamışlarsa, meselâ, bir nehrin, arâzisini basması, yarıp geçme 
si arâziyi işe yarar halden çıkarmasında nelirin meydana getirdiği bu 
zararı önlemek, arâziyi eski duruma getirmek mümkünse, Sultan hazine 
nin âmme İşleri faslından yapacağı masrafla meydana gelen zararı önle- 
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mek, arâziyi ıslah etmek, eski hâle getirmek vazifesidir. Islah işi yapılar 
mıyor, srâzi işe yaramıyorsa sahibinden barac alınmâz. Aradan zaman 
geçtikten sonra yeniden arâziden yararlanmak imkânı ortaya çıkmışsa, 
harac vergisi de yeniden alınmaya başlar. Arâzide ziraaiçilik yapılamı- 
yor, fakat avcılık yapılıyor, otlak olarak istifâde ediliyorsa, bu durum» 
İarına göre, yeniden bir harac vergisi takdir edilir. Avına ve otlağına 
harac konulamıyan elden çıkmış olan bu arâziler ölü arâzi (Arâzi-i Me- 
vat) sayılmaz. Çünkü harac vergisinde sözü edilen arâzi, mâliki bulunan 
arizilerdir. Avcılık yapılan, otlak olan bu erâzilerin, her ne kader ha- 
racı alınamıyorsa da, mâliki vardır. Ölü arâziler ise, mâliki bulunmayan, 
herkesin müşterek malı olan arâzilerdir. 


Arâzideki ziyâde Allah tarafından gelirse, kendiliğinden olursa, me- 
selâ, arâziyi kazarken nehir çıkmışsa ve bundan sonra hiç bir masrafa 
İüzum kalmaksızın bu su ile sulanıyorsa arâzinin kıymet ve veriminde | 
bir değer artışı olmuştur. Şâyet bu durum geçici ise, devâmına dâir pek 
bir garanti yoksa arâzinin haracı artırılmaz. Devâmına dâir belirti, gas 
ranti varsa sultan veya harac takdir memuru arâzi sahibinin ve fey ehe 
linin menfaatlerini nazara alarak, haracı artırıp artırmamada âdil bir 
karar verir. Yeniden harac takdir eder. 


Harac arâzilerin harac vergisi toprak ekilirse alınır. Ekilmezse dü- 
rum değişiktir, Mâlik'e göre: Arâzi sahibi isteyerek veya istemiyerek 
ekmezse, terk ederse harac vergisi alınmaz. Ebû Hanife'ye göre: İsteye- 
rek ekmemiş, terk etmişse harac vergisi yine alınır. Bir özür sebebiyle 
ekmemiş, terk etmişse haraç vergisi alınmaz. Bir mahsülün ekimi ile ha» 
rae azalacaksa yine ekilen mahsüle göre harac alınır. Yâni bir bakıma, 
ekilen mahsüle göre harac da değişir. Eken şahıstan, ektiği mahsüle göre 
harac alınır. Tek bir mahsüle göre harac tesbit edilir, ekilen mahsülün 
değişmesine göre haracın değişeceği kabül edilmezse, bu durumda tek bir 
mahsül ekmek zarüreti ortaya çıkar ki bu da uygun bir Mae tarzı de- 
Zildir. 


Harac arâzi her yıl ekilmezse, 1 yıl dinlenip, 1 yü ekiliyorsa, harae 
ilk defa konulurken bu duruma dikkat edilir. Arâzi sahipleri ile feyy eh- 
linin, haractan yararlanacaklarin menfaatları şu noktalarda göz önünde 
tutulur. Ya ektiği şeyin yarısının her yıl haracı alınır, böylece ekilen ve 
ekilmeyen yıların haracı alınmış olur, iki taraf da korunur. Ya da 2 ceri 
bin 1 ceribi 1 sene, diğer ceribi öbür sene ekilir, ekilen yerlerin mahsülüne 
göre de haracı alınır. Hubübatın ve meyvelerin haracı ayrı ayrı olunca eki- 
len ve dikilen hubübât ve meyveler hakkında önceden geçmiş bir hüküm 
ve tatbikât yoksa, menfaat ve benzeyiş bakımından haraca belli olanın . 
ki kadar harac alınir, ۰ 

` Harae arâziye öşrü gerektirici bir durum olur, bir müslüman ekerse, 
arâzinin haracı sebebiyle öşrünün düştüğü sonucuna varılmaz. Şafiî meze 
hebine göre: İki hak bir arada olabilir. Ebû Hanîfe'ye göre: İki hak bir 
arada bulunmaz, harac alınır, öşür terk edilir. Harac arâzi öşür arâziye, 
. Öşür arâzi de harac arâziye dönüşürse, statüleri değişemez. Ebü Hanife, 
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arâzilerin statülerinin değişebileceği fikrinde olup, harac arâzi öşür arâzi, 
öşür arâzi de harac arâzi olabilir fikrindedir. Harac arâzi öşür suyu ile 
sulanırsa yine arâziden harac alınır. Öşür arâzi de harac suyu ile sulanır 
sa, arâziden yine öşür alınır. Çünkü itibar edilen arâzinin kendi statis 
südür. suyunun durumu arâziden alınacak öşür veya haracın cinsini teSs 
bite etkili değildir. Ebü Hanife'ye göre: Suyun cinsine dikkat edilir, Şâs 
yet öşür arâzi harac suyu ile sulanırsa harac, harac arâzi öşür suyu ile 
sulanırsa öşür alınır ki arâzinin statüsüne dikkat ve itibâr etmek, suyun 
durumuna, statüsüne dikkat ve itibâr etmeden daha iyidir, tercih edilir, . 
Çünkü harac, arâzinin bizzat kendisinden, öşür ise, arâziye ekilip dikilen 
şeylerden alınır, arâzinin aynı ile alâkası yoktur. Suya . bakarak öşür 
veya harac alınması cihetine gidilemez. Bu ihtilâfa binâen Ebü Hanife, 
harac arâzi sâhibini öşür suyu ile arâzi sulamaktan, öşür arâzi sâhibini 
de harac suyu ile sulamaktan men etmiştir. Şafiî ise men etmemiş, onla 
rı tamâmen serbest bırakmıştır, çünkü görüldüğü gibi, o arâzinin bizzat 
` kendine itibâr eder. Su, arâzinin statüsüne etkili olamaz. 


Harac arâziye evler ve dükkânlar inşa edilirse harac yine alınır. Çün- 
kü arâzi sâhibi arâzisinden istediği gibi yararlanır. Ebü Hanife'ye göre: 
Ziraatcilik ve meyvecilik yapılırsa harac alınır, yoksa alınmaz. Müellife 
göre: Bir kimse kendi ikâmeti için değil de ziraatçiliğinin icâbı bir takım 
binâlar yaptırmak zorunda ise o takdirde bu binâlardan ve yerinden harac 
alınmaz. Çünkü bu binâlardan yararlanmak suretiyle ziraatçilik yapabil- 
mektedir. İnşaat ve binalar ihtiyaç miktarını aşarsa, fazla miktarın hara 
cı alınır. Harac arâzi kira veya âriyet verilirse haracını vermek yine mğâa 
likine âittir, kiracı ve âriyet alanlar harac vermezler. Ebü Hanife'ye göre? 
Harac vergisi, kiralamada arâzi sâhibine, âriyette ise âriyet alana aittir, 


Arâzi sahibi ile harac memuru, arâzinin harac veya öşür arâzi oldus 
gu hususunda ihtilâf ederlerse, memur arâzinin harac arâzi olduğunu, 
arâzi sahibi de öşür arâzi olduğunu iddia ederlerse, her iki söze de ih- 
timâl vermek, itibâr etmek mümkünse, arâzi sâhibinin iddiâsı kabül edi- 
lir, memurunki terk edilir. Arâzi sâhibi itham, zan altında ise, zannı, 
şüpheyi gidermek için kendisine bir de yemin teklif edilir, Bu ihtilâflar 
kolayca çözümlenemiyorsa Devletin arşivindeki arâzi kayıtlarından ya- 
rarlanılır. Kayıtlar doğru ise onlara itibar edilir, Kayıtlar yoksa veya şüp- 
he taşıyorsa, arâzinin komşularına göre durumu tâyin ve tesbit edilir, 
ona göre işlem yapılır. Arâzi sâhibi haracı verdiğini iddiâ ederse sözü ka- 
bul edilmez. Öşrü verdiğini iddiâ ederse bu iddiâsı kabül edilir. Harac ver- | 
me işinde ve miktarında devlet kayıtlarına istinâd edilir, onlara göre işlem 
yapılır. 


Bir kimse takdir edilen haracın ağır olduğunu iddiâ ederse, duruma 
bakılır. Ödenmesi kolay bir harac miktarına imkânı varsa o haracı öder: 
Ebû Hanife'ye göre: Ödemesi kolay olan haracı mükellefin ödemesi vû» 
ciptir. Zor olanı düşer. Kolaylık gösterilmesine rağmen haracı ödemede yis 
ne ağır hareket ederse hapisle tazyik olunur. Satılması mümkün olan mae 
a varsa, ödemediği haracı tahsil etmek için o malı satılır. Aynen borçla 
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kimsenin malıni satmak gibi. Ama şahsın harac arâziden başka satılacak 
bir şeyi bulunmazsa, sultan imüsânde ederse, harac borcunu ödeyecek Kü 
dar bir miktar arâzisi satılır. Müsâade etmezse, o zaman hârac arâziyi 
kirâlhyandan harac vergisi alınir. Kirâ ücreti fazla ise, fazlasıyla birlik- 
te, kirû ücreti haractan az ise üoksanını da kirâcı tamamlamak üzere ki- 
#âcıdan âliüir. Arâzi sahibi arâziyi işlemekten âciz kalirsa, kendisiüe arê 
Şiyi kirâya vermesi, yoksa arâziden elini çekmesi söylehir, Bunüm sönücü 
da erâzi işleyecek birine verilir, Harab olmasina göz yumulmaz. Vergi, 
gelir kaybina sebeb olmasi önlenir. İsterse arâzinin hâracını arâzinin hür 
#ap ve ülü olmamasını temin içini versin, bü veriş kabül edilmez. Çünkü 
Yergi vetmiekle arâzi ölü arêzî olmaktan kurtulmamaktadır, birinci plân- 
da. arâziyi işlemek esastır. 

Harac memurunun memuriyeti için gerekli sihhot şartlan: Hür, 
emin, güvenilir kimse olmak,, yeterli bilgiye, vücud sahhatine sâhip büs 
diunmak. Bu asıl şartlardan sonra harae koyma işlerine hakacaksa ictihâf 
gahihi bir hukukçu olması gerekir. Harac toplama işine bakacaksa me- 
uriyeti için başka şarta, müctehid hukukçu olmasına lüzüm yoktur. Hac 
#a6 memürünün tdaâşı barac mallardan verilir. Arâzileri ölçgenler de maâ- 
gin harac mallardan alır. Aynen zekât memurlarının zekâtlan maâg sli- 
şi gibi. Haracı taksim eden, paylaştıranların ücreti hakkında hukukç war 
farklı fikirdedirler. Safiye göre: Farag ve öşür paylaştıranların ücretin 
Sultan ikisinden verebilir, Ebû Hanife'ye göre: Öşür ve harac e 
taksim edeceklerin toplayacakların ücretini orta durumdaki ölçekle ih- 
tiyâcına göre, taksim ettiği mallardan alırlar. Sufyânu's-Sevri'ye göre: 
Harac taksim edeiiin ücreti Sultana, öşrü taksim edenin ücreti arâzi sa- 
hiplerine âittir, İmam Mâlik'e göre: Öşrü taksim edenin ücreti arâzi sa 
hiplerine âit, haracı taksim edeninki de ortadan verilir, 


O — MUÜHTELİF ÖLÇÜ BİRİMLERİ 


Harac: Ölçüsü bilinen belli arâzilerden alinan bir Devlet hakkıdır 
Herae husüsunda a) Zira' (Kol) ile ölçülen ceribin, b) Dirliemin, e) Öl- 
igeğin miktârım bilmek şarttır. 


a) CERİB: 10X10 kasbe karedir. 1 Kafiz: 10%1 kasbe karedir. 1 
Aşir: 1X1 kasbe karedir. 1 kasbe ise: 6 zira” (Kol) dır, 1 zira’: i mimâr 
arşınına tekâbül eder ki bu da bugünkü ölçü ile 75 em. dir. Buna göre; 
A. Cerib: 60X60... 3800 imimâr arşın keresidir. (Şimdiki ölçü ile 1 Cerib 
43X 45 m.. 2025 metre karedir.) 1 Kefiz: 60X6 arşın.. 860 mimâr arşın 
kare, (o da 45X45 m... 202,5 metre kare eder.) 1 Ceribin onda birine te» 
kâbül eder. Aşir ise, 6X6 arşın 36 mimâr arşın kare (45X45 m... 20, 
25 metre kere)dir ki 1 Kafizin 1 :10'udur. Zira'ın esas tâyini, her böle 
ge ve kabile için ayrı ayiı yapılmiştır. (Burada son ölgülerle de Karşi- 
İâştimlarak tek bir vakkam verilmiştir). Yusufiyye, Sevdali, kücük Hês 
gimi (Bêl), Büyük Hâşimi (Ziyâdiyye), Ömeri, Mizâni zirw'lari gibidir, 
Hin e im gire” da /ira'ı Kadıyye'dir. 

1 = Ziraa Kadıyye'yi ilk koyan Kadı Ebi Leylê dır, Halk arasında 


gökga kullanılmıştır. Sevdal Zireımdan İ tam 1:8 parmak daha moksane 


dir. Hira Devr de dehir, 


2 — Jiraa Yusufi: Ebû Yusuf tarafında kabül e 
hâkimleri kullanmıştır. Zira- 1 Sevdâl'den 1:3 parmak küç 


uzunluğuna göre takdir miştir Ölgüyü b baş ucuna asmış, insa 
ölçü ile işlerini görmüşler, kumaşçılar, inşaatdılar, Nil nehiinin 
de bu ölçüyü kullanmışlardır. 


Ürlina 


AR 


Bürde'dir. Dede 
Ziraındah 2:19 parm 


kullanmıştır. 


5 — Büyük Hâşimi Zira: Arazi zivaıdır. İlk 


söyleyen Halife Mansur'dur. Zira Sevdâlden 5 tam 4 
uzundur. Sevdâl Zirai ile İ tar 210 zira’ eder, Küşi 


` yüğünden 3 tam 4:10 yermek | kücültür. Bu sira'a 
ienir. Çünkü Ziyâd, Hhvaz kabilesinin köy ve şehir 
ölçgmüştür. i 


8 — Fira Ömeriyye: Fiz. Ömer'in kalandığı Zira dır 


ve gehir arûzilerini ölgmüştür. Mûs 3ã b. Talha'n n 


. du. Uzunluğu: 1 zira, 1 tutan (avuEe) 1 ve 1 di lt parma akdı.» 
Üyeyne'nin dediğine göre de: «Hiz. Ömer en uzun, orta ve en kısd zi 
(kol) ölgülerini topladı 3'e taksim etti. Bonucd 1 tutam, idik parm 1 


a 


luğu öve etti, iki 


7 — Zira-ı Mizâniyye: Zira. Sevdâf'ye nisbet edilince Atam 7:3 zira 
ve 2:3 parmak eden bir zira'dır. Bunu ilk kullanan Helifte Me'mun'dur. 
insanlar bu Zira ile yol uzunluklarmı, meşkenleri, .sokak ve caddeleri, ne 
hir yataklarını, kuyuları ve derinlikleri ölçmüşlerdir. 


TEMS gi eee Ağırlığını bilmek gerekir, Ağırlığı İslâm 
te kararlaşlırıldığına göre: 1 dirhem 6 denk, 1 denk 0,601 gr. dır. (1 dire 
kem 6, 801 gr. dır) Her 100 dirhemin ağırlığı da f miskâl (48,06 ğ 

| Dirhemin bu şekilde kararlaştırılış sehebinde ihtilâi vardır. 


dirhemler ki 20 kırat eder (4, 008 gr), 2 ncisi de: 13 kırat 0s 2004 
4048 gr.) ağırlığındaki dirhemler, 3 ncüsü de: 10 kırat (2,004 gr.) ağır 
İığındaki dirhemler. İşte zekâtta dirhem lâzım olunca Müslümanlar bu 3 


türlü dirhem ağırlıklarını toplamış, üçe taksimle orta bir dirhemi bülmuşs 
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lar ki bu da 14 kırat (2,805 gr.) eder. Böylece müslümanlıkta 1 dirhem 
sağlanmıştır. 10 dirhem de 7 miskal (28,05 gr.) eder, Bunun sonucu mis- 
kâlde de bir birlik sağlanmıştır. ği 1 

Diğer bir anlatışa göre de: Sebeb şudur, Hz. Ömer dirhemler ara- 
sında, ihtilâfları görünce Buğlâ dirhemi (8 denk.. 6,408 gr.), Taberi Dir- 
hemi: 4 denk (3,204 gr.), Mağribi dirhemi: 3 denk (2,403 gr.), Yemeni 
Dirhemi: 1 denk (0,801 gr.) bu şekilde çok farklılığı önlemek için; 


«—. En çok kullamılanlardan en fazla ağırlığı olan dirhemle en az 
ağırlığı olan dirhemi alıp ortasını bulunuz» demiştir. Bu emre uyarak 
“Taberi dirhemi: 4 denk ile Buğlâ Dirhemi: 8 denk alınıp toplanmış, 12 
denkin ortası olan 6 denk (4,806 gr.) bulunmuştur. Ve 1 dirhem kabül 
edilmiştir. 1 tam 3:7 dirhem de 1 miskal (6,8658 gr.) kabul edilmiştir. 
1 miskâlden 3 : 10 miskal çıkarsa tam bir dirhem olur. Buna göre: 1 dir» 
hem: 7:10 miskaldir. Her 10 dirhem (48,06 gr.) 7 miskâl olmuş olur. 
Her 10 miskal 14 tam 2:7 dirhem eder. 


Karışık olan gümüş, hâlis gümüş gibi olamaz, aynı hükme tâbi de- 
ildir. İranlılar işlerinin düzenini kaçırınca paralarını da bozmuşlar, müs- 
İümanlara da bu dinar ve dirhem olan paraları aynen bozuk şekliyle gel- 
miştir. Muâmelelerde hâlis para yerini tutmuş, müslümanlar kalitesini 
biraz yükseltip İslâmi şekilde, tipte dirhemler çıkarmışlar, karışık (Mağ- 
guş) ile Halis parayı ayıri etme imkânı bulmuşlardır. . 


Müslümanlıkta ilk İslâmi paranın kimin tarafından çıkartıldığında 
ihtilâf vardır. Said b. Bl-Müseyyeb'e göre: İlk İslâmi dirhemi çıkartan, 
Abdu'i-Melik b. Mervan'dır. O zamana kadar dinarlar Rumların, dirhem- 
ler İranlıların ve bir miktar da Himyeri'lerindi. Ebü Zenâd'ın dediğine gö- 
re de: Abdu'l-Melik b. Mervan, Haccâc'a Irakta dirhem bastırmasını em- 
retmiştir. Haccâc da 74 hicri yılında dirhem bastırmış, piyasaya çıkart- 
mıştır. Medâini'nin dediğine göre de: Haccâc 75 hicri yılı sonlarına doğru 
dirhemi bastırmış, sonra Abdu'i-Melik 76 hicri yılında bütün vilâyetler- 
de basılmasını emretmiştir. Söylenildiğine göre: Haccâc saf gümüş mã» . 
deninden dirhem bastırmış ve üzerine de «Allahu Ahad, Allahu's-Samed; 
Allah birdir, benzeri yoktur.» (K. K. 112 : 1-2) âyet-i kerimelerini yaz- 
dırmıştır, bir mahzur da görmemiştir. 


Bu şekil Kur'andan bir âyet-i kerimenin yazılması mekruhtur denil- 
miş. Yine de paraya böyle bir âyet-i kerimenin yazılışında ihtilâf mevcut- 
tur. Bir guruba göre İslâm Hukukçuları para üzerinde Kur'andan bir 
âyet-i kerimenin bulunmasını mekruh saymışlardır. Çünkü parayı cünüb 
- ve pis olanlar da taşıyacaktır. Bir diğer gurup İranlılar dirhemin noksan 
, Oluşunu, kime âit olduğunun bilinmeyişini iyi karşılamadılar, bu sebeble 
Haccâc da müslüman olanlara âit oluşunu göstermek için yukarıdaki 
âyetleri yazdırdı. İranlıların iyi karşılamayışı sanki üzerindeki âyetten» 
miş gibi, âyete mekruh denilmiştir. 


Haccâc'tan sonra: Yezid b. Abdi'i-Melik zamanında, Ömer b. Hubey- 
re para işlerini vürüttü. Haccâc'ın dirhemlerinden daha büyük dirheme 
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ler bastırdı. Ömer b. Hubeyre'den sonra Halid b. Abdillahi'1-Gusrâ, Ira, 
ka vâli oldu, para bastırma işlerine baktı. Önceki dirhemlerden daha ağır, 
geniş dirhem bastırdı. Hâlid'den sonra Yusuf b. Ömer para bastırma, işi 
ne baktı. Öncekilerden çok daha geniş ve ağır paralar çıkardı. Bütün 
bu işlemlerin sonucu piyasadaki dirhemlere çıkaranların isimlerine bağlı 
olarak Hubeyriyye, Hâlidiyye, Yusufiyye denilmiştir. Emevilerin en çok 
paraları da bunlardı. Abbasi Halifesi Mansur, haraç vergisi olarak, mes - 
vilerin çıkardığı paralardan başka paraları kabül etmezdi. 


Yahya b. Nu'manı"-Gaffari'nin babasından anlattığına göre: İlk dire 
` hemi bastıran 70 hicret yılında Abdullah b. Zübeyr'in emriyle kardeşi 
Mus'ab b. Zübeyr'dir. İranlıların parası gibi bastırmış, bir tarafına «Be- 
reket» bir tarafmada «Allah» lâfsını yazdırmıştır. Haccâc bu parayı bir- 
kaç sene sonra değiştirmiş, bir tarafına «Bismillâh» bir tarafına da «Hacs 
câc» yazdırmıştır, 


Karışık olmayan hâlis dirhem ve dinar, Me'mun tarafından bastiri- 
lan Sikke-i Sultâni ile değiştirilebilir. Piyasada onun gibi geçerlidir. Gü- 
müş parçaları ve kalıplara dökülmüş altınlar sikke-i Sultâni ile değiş- 
tirilemez. Çünkü bunların sıhhati ancak izâbe ve tasfiye ile tesvik edile- 
` bilir. Bu sebeble ancak alış - verişte semen olarak kullanılır. Yeter ki cû 
ri olan paraların, dirhemlerin saflığı isbâtlansın. Ağırlık ve büyüklüğün 
aynı, kıymetinin farklı oluşu para olarak kullanılışına mâni değildir. Ha» 
rag memuru kıymeti en yüksek olan paradan haraç vergisi alır. Zamanın 
idarecisi para basımında tamâmen ayrı bir yol takibeder, halifeden izin 
almazsa bu ona itâaitsizliği ifâde eder. İdarecilerin dışında birisi para ba 
sarsa duruma bakılır. Önceden haraç vergisi olarak bu para alınmışsa, 
geçmiş muâmele sâyesinde müstehab olarak kabül edilir. Önceden hiçbir 
muâmelede kullanılmamışsa bu para ile bir şey isteme, gabni gerektirir, 
para değersiz, kalp sayılır. 


Dirhem ve dinarın küçültülmüşlerini kullanmak uygun değildir. Çün- 
kü karışıklığa, sağlam olan ve piyasada dolaşan dirhem ve dinardan şüp- 
he etmeye, kıymet noksanlaşmasına yol açar. Hukukçular da bu para bi- 
rimlerinin küsürlerinin kullanılmasını doğru saymaziar. Mâlik ve Medine’ 
li pek çok hukukçular, bu para birimlerinin kesilmiş parçalarının, küsür- 
lerinin, değişik tipte olmalarını ve bunların kullanılmalarının mekruh 
oluşunu, yer yüzünde bozukluğa, karışıklığa sebeb oluşuna (bağlarlar, 
Bunlar, Resülüllah (S.A.V.) ın, insanlar arasında câri olan sikkenin ke- 
sirlerinin kullanılmasını yasakladığını delil gösterirler, bu olayı nakle- 
derler, 


Sikke: Demir madeninden yapılan, üzerine dirhem değeri yazılan 
snãdeni paradır. Bu sebeble de basılmış dirheme de sikke denir. Bu pa- 
ra nevini Emevi idarecileri iyi karşılamamışlar, ortadan tamâmıyla kalo 
dırmışlardır. Amlatıldığına göre: . 
Mervân b. Hakem, İran paraları, demir dirhemleri bulunan birini Yün 
kalamış ve hemen elini kesmiştir. Mervânım o şahsa karşı bu hareketi sırf 
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düşmanlığından ileri gelmkktedir. Olayın başka türlü açıklaması yapılar 

maz, 

` Wölndönin anlattığına göre: Eban b. Osman, Medine'de idareci iken, 

dirhem piyasaya para süren birine 30 değnek sopa atmış, sehir 

dışına sü gün etmiştir. Bu davranış bize göre sahte bari e zayıf ake 
© 


ie 


> yanlış iş yapan şahıslar içindir. Olay ve durum Vâkıdi'nin des 

rahul edilirse, Eban b. Osman bu hareketi düşmenlikla yapmamış, 
Zayıf, li para çıkarana hak ettiği cezâyı vermiştir. Had ei. 
ei olan bir cezê uygulamış, hilesi sebebiyle de sürgün etmiştir. Mer- 
wan b. Hakem'in yaptığı ise zulümdür, yabancı paraya du ii düşmanı 


& 


Mbü Hanife ve İrak'n ani yk Dİ dirhem ve dinarm kesirlerinin de 
âlih b. Hafs'ın Ubey b. Ka'b'dan gu 


me š mallarmızdan ne dilerse onu yapmamızdan vaz geçmenizi.» 
(EK. İİ yi yaptığı vivâyette Ubey b. Ka'b, dirhemlerin kesirleri des 

», Sefil mezhebine gûre de: Dirhemin kesirlerini kullanmak ihtiyaç» 
tan müte vellid ise mekruh sayılmaz. İhtiyaç olmadan tesbit edilen pata 
“minin kesirleri kullanılırsa mekruhtur. Çünkü mala ihtiyaç duyulmak 
sizin, parçalamak, kesirler hâline getirmek insanları aldatmadır. Ahmed 
b. Hanbel'e göre de: Üzerinde Allah'ın ismi varsa, dirhem ve dinarın kes 
sirlerini, parçalarını kullanmak mekruhtur, Allah'ın ismi yoksa kesirleri, 
parçaları kullanmak mekruh değildir. 


E 


Sikkenin kesrinin kullanılmasının yasak olduğunu gösteren kabe 


İSE 


Basra kadısı Muhammed b. Abdullahı'I-Ensâri, sikkenin pavgalanmış 
olarak kesirlerinin kullanılmasını yasaklamıştır, Sebebi ise bütünden ays 
rılan parçaların resmi bir mâhiyet taşımayışı, sikkesiz oluşu, piyasada 
halkın zorluklarla karşılaşmasına yol açmış, zararlara sebeb olmuştur. 
Diğer bir kısım insanlar da sikkeyi paralamak süretiyle süs ve ziynet ege 
yası ile kab yapımında, ENR ai Bir başka gür rişte de sikkenin 
kesirlerinin kullanılmasının yasaklanmasının sebebi: 


mi halife zamanında ödünç para alma işinde, ödünç miktarına gÖs 


re paradan bir miktar kesiliyordu. Kesik gekilde borç para isteyene istedi 
gi ie ar para veriliyordu. Bu kesilen pax vealar ile ödünç para isteyen 
şahsa ne m Me ileride isbatlama imkânına sahip oluyordu. Bu 
geld 5 kullanılan sikkenin, ödünç alıp vermede tam sikke 
û bi gösterilip aslında noksan sikke verilmesine, borç ödes 


a Ge ödenmesine yol agıyordu. Bu aksaklığı gidermek için 
esrini kullanmak yasak edilmiğtir. 


©) Keyl'e gelince: Haraç arâyilen 1:19 dani 1:3 ye kadar haraç 
alınıyorsa, bir diğer ifâde İle alman harag haraca iuxâseme (Arêz 
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den çıkan mahsüle belirli bir nisbette vergi koyma) ise kaç kafiz ne kadar 
ölçek eder? 
Kasımın anlattığına göre: Şehir ve köy arözilerine Osman b, Hur 
neyi'in vergi olarak vaz’ edib de Hz. Ömer'in tasdik ettiği Kafiz, 1 Keyl'e 
denktir. Yahya b. Âdem'in anlattığına göre de: Mühürlenip kesinleşen 
© Haceğe'ın Kilesi (Key) dir ki ağırlığı 30 Rıti (1 Ratl 12 vikye, 1 vikye 40 
dirhem, 1 dirhem 4,806 gr. hesabıyla): 69,2064 Kg. olduğu söylenir. Ha- 
rag vergisi koymada mamur, takdir serbestisine sâhipse.o zaman vazife 
mahallinde kullamlan kileyi (Keyl), o bölgenin haraç vergisine esas alır, 
onunla amel ve hareket eder, ۰ 


Şartları Değişik Bölgeler 
A — BÖLGELERİN TASNİFİ VE BİRİNCİ DERECEDE ÖNEMLİ 
OLAN YASAK BÜLGE (HİCAZ ÜLKESİ) 


İslâm ülkesi toprakları statü bakımından 3 kısma ayrılır, a) Haram: 
Mescid-i Haram ve çevresi. (Tam yasak bölge), b) Hicaz Bölgesi, e) Dis - 
ğer İslâm ülkesi bölgeleri. 


a) HARAM (MUHTEREM) BÜLGE: Mekke ve etrafını çevreliyen 
yerlerdir. Allah Teâlâ da bu yeri Kur'an-ı kerimde iki isimle anmıştır. 


1 — MEKKE ve ? — BEKKE 


1 — MEKKE ismi ile andığı âyet-i kerime : 

. «O, Sizi Mekke'nin karnında onlara karşı sizi muzaffer kıldıktan S0 
ra onların ellerini sizden, sizin ellerinizi onlardan çekendi..» (K. K. 48: 
24) buyurmuştur. Mekke kelimesi, arapların «Kemik iliğinin kemikten 
sorulup massedilmesi» sözündeki Temekkede (Massetmek, noksanlaştırıp 
yok etmek) kelimesinden alınmıştır. Çünkü günâhkâr olan oradan çıka- 
yılır, uzaklaştırılır. Usmui de şiirinde: 

«By Mekke, günâhları öyle helâk et ki onun günâhı artık kalmasın, 
Fakat helâk ederken de şiddetli ve üzücü olma.» demiştir. ۰ 


2 — BEKKE: Âyet-i kerimelerde Bekke ismi de e Bu hue 
sustaki âyet-i kerime şöyledir: 


«Şüphesiz âlemler için, çok feyizli ve hayırlı ve aynı hidâyet olmak 
üzere konulan ilk ev (mâbet) elbette Bekke'de olandır.» (K. K. 3:96), 
buyurulmuştur. Usmui'ye göre Bekke denilişinin sebebi de: Orada insan 
ların bâzısının, diğer bâzılarını kovmaları, def etmeleri, bunun sonucu 
olarak da izdihâmın meydana gelişidir. Bu hususta de: 

` «Başkasıyla içki içen kimseyi bir anda şiddet tuttu. Bu sebeble ars 
kadaşımı uzaklaştırıverdim.» şürini okumuştur. 

İnsanlar bu iki isimde ihtilâf etmişlerdir. Mücâhiğ'e göre: Her ikisi 
de aynı yere verilmiş birer isimdirler, Çünkü araplar telâffuz yakınlığı 
sebebiyle «Mim» harfini «Be» harfine değiştirerek konuşurlar. «Dövmek 
gerektir» sözünün arabçasını söylerlerken «Lâzım» kelimesini «Lâzib» 
şeklinde telâftuz ederler. Bir diğer gurüba göre de: Her iki isim de iki 
ayrı geye birer isim olarak verilmiştir. İsimlerin değişik oluşu, isim yeri- 


ii 
len şeylerin de değişik oluşunu gerektirir, İsim verilen şeylerin ayrı olu- 
şunu savunan bu görüş sahibleri de ikiye ayrılır. Birincilere göre: Meke 
ke, ismi bir mıntıkanın tamâmına verilen bir isimdir. Bekke ismi ise, Beye 
tullahın (Kâbe'nin) ' ismidir. Bu görüşü savunanlar, İbrahim Nahâi, 
Yahyâ b. Ebi Eyyüb'dur. Zühri ve Zeyd b. Eslem'in savundukları ikinci 

“görüşe göre: Mekke muhterem olan (Yasak bölgenin) yerin tamâmının 
ismi, Bekke ise, Mescid-i İbrahim'dir. 
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Mus'ab b. Abdullahı'2z-Zübeyri'nin anlattığına göre: Câhiliyyet dev- 
rinde emniyetli olduğundan, halk için tehlikelerden kurtuluş yeri, Mek- 
ke idi. Ebü Süfyân b. Harb b. Umeyye'nin İbnu Hadrâmi'ye olan sözünü, 
de şu şekilde şiir hâline getirmiştir. 

«Ey Eba Matar, Kurtuluşa gel, Kureyş'ten özür dilemen sana yeter 
lidir. ۰ : 
Dâima aziz olan ülkeye inersen, ordu komutanının seni aramasından, 
yakalamasından emin olur, kurtulursun.» 

Mücâhid'in anlattığına göre: Mekke'nin ilê arasında «Zahmet 
Annesi: Ümmü Zahm», «Sürgün Annesi: Ümmü'i-Base» vardır. Zahmet- 
ler annesi denilmesinin sebebi, İnsanlar Beyti ziyârete e geldiklerinde İğ 
dihamk kalabalık bir şekilde bir arada bulunmaları ve ziyârette güçlük 
gekmeleridir. Sürgün Annesi denilmesinin sebebi de, Mekke'de kötülük, 
sapıklık çıkaran şehirden dışarı çıkarılır, bir nevi sürgün edilir. Hatta 
cezâsı ölüm de olabilir. Âyet-i kerimede de: 

«Bağlar didik didik parçalanmıştır.» (K. K. 5: 5) buyurulmuştur 
ki, söküp atmak demektir. 

Bâzan da «Sürgün annesi; Ümmü Nase» derken «Nun» harfi ile de 
söylendiği olur. Mânâsı yine ayni olup insanları sapıtanların tard edildiği 
yer demektir. 


Mekke'nin aslı ve muhterem oluşu, Allah'ın Beytini muhterem yapt 
şındandır. Âyet-i kerimede de işâret buyurduğu üzere evin temellerini 
atmayı, o yeri bütün köşe, bucaklardaki kulları için kıble yapışı sebebiy- 
le ülkelerin annesi olmuştur. 


«Bir de şehirlerin anası olan Mekke ile bütün çevresindeki insanları 
azâb ile korkutmak için. > (K.K. 6:92) âyet-i kerimesinde de bu husus 
. belirtilmiştir. 

Ca'fer b. Muhammed'in babası Muhammed b. Ali'den anlattığına gö- 
re: Beyti inşâa etmenin ve tavafta bulunmanın sebebi, Allah'ın Melekleri- 
ne şu şekilde hitap buyurmasıdır: 


FA «Şüphesiz ben yer yüzünde bir halife yaratacağım demişti de, Melek- 


ler de, biz seni hamd ile tesbih ve seni takdis edip dururken orada bez- 
gunculuk edecek, kanlar dökecek kimse mi yaratacaksın? demişlerdi. Ale 
lah (C.C.) da, «Sizin bilemiyeceğinizi her halde ben bilirim.» demişti.» 
(RK. R. 2:30) Allah Teâlâ, Meleklerinin bu cevâbına kızdı. Onlar da arşa, 
sığınarak 7 defa tavâf ettiler. Rablerinin rızâsını istediler, Allah da onlar- 
dan râzı oldu. Bunun üzerine Allah Teâlâ da onlara, 
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i miyye 0 & 


ra‏ کک ی ی جروت رت دی 


& edin ve insan oğullarından güs 
ili, sizin arş etrafında tavâf ete 


için Beyti: Kâ'be'yi yer yüzünde kurdular, 


A 
o insanlık İ igi nde İlk yapılan ev oldu. Allah Teâlâ bu hu- 
gil 


n yer yilzü 
susu âyette de agılklamışlır; 


m1 Hidayet Se ümzere kos 
landin.» (E, E. 3:96) buyur 


Alimler, ibâdet icin ük yapılan binânn Ka'be olduğunda aynı fikir- 
dedirler. Ancak başka maksadlarla Kâ'be'dem önce yapılan binâ var Mle 
, dır? Sorusunda aralarında fikir ayrılıkları vardır. Hasan b. Sâlih ve bir 
gurup kimselere göre: Kâ'be'den önce yer yüzünde pek çok binê vardı, 
Mücâhid ve Katâde'ye göre: Kâ'be'den önce yer yüzünde bir binâ yoktu. 
Ayet-i kerimede geçen «Mübârek» teriminde iki mânâ vardır, 1 — Ses 
vâb kasdı ile hareket edip, bol sevâb kazandırmasıdır. 2 — Kâ'be'ye gis 
ren emin olur, kötülük görmez, vahşi, kurt, ceylân da olsa hayâtı eme 
niyyettedir. «Âlemler için ayn-ı hidâyet olması..» hükmünde de, 1 — İns 
sanları tevhide, birliğe götürür. 2 — Hace ve namazda doğruya ulaştırır, 


Şeklinde iki türlü açıklama, vardır. 


«Orada apaçık öyetler, alâmetler, İbrâhim'in makâm vardır, Bim 
oraya girerse emin olur.» (K K. 3:97) buyurulan bu âyet-i kerimede, 
İbrahim makâmındeki âyet, alâmet, sert taş üzerindeki Hz, İbrahim'in 
ayak izlerinin belirtisidir. Hz. İbrahim'in makâmı dışındaki alâmetler ise, 
a korkudan kurtulur. Bakar bakmaz insanın büyük bir heybet 
içinde binâyı görme si, kuşların, binê üzerinden uçmayışı, orada Suç iŞ“ 
کک‎ Ri aşanım derhal cezâlandırılması, Câhiliyyet devrinde 48- 

ab-ı Wiyi (Kbrehe orduları) e olduğu gibi. Beytin azametinden ötürü 
Chilly et devri araplarının kalbi derhal yumuşardı. Ehl-î Kitap veya her 
hangi bir dinle e bağlı olmayan biri bir suç işler, adam öldürür, Kâ'be'ye 
sığınırsa, öldürdüğü şahsın kardeşi, kâtili Kâ'be'de yakalıyamaz. Oradea 
kâtilden intikam alamaz. İşte bütün bunlar Allah'ın birer alâmetidir. 
Kullarının kelbine bunları iyice yerleştirmiştir. 
İslâm'dan sonra emin bir yer oluşuna dâir, 


bezi 


«li ora ya girerse tanrruzdan emin olur.» (K. E. 3:97) buyuruls 
mugtur. Bu âyet-i kerime hükmüne iki türlü mânâ verilir. 1 — Yahyâ 
b. Ca’de'ye göre: oAteşten emin olur, kurtulur. 2 — Öldürülmekten 
emin olur, kurtulur. Çünkü Allah 'Teğlâ, oraya girecek olanın ihramlı ole 
masını emretmiş, ihramlı durumu ihlâl etmeyi, bozmayı da yesaklamış-s 
ür. Resülüllah (S.A.V.) da, Fetih BUR Mekke'ye girdiğinde şöyle buyur- 


muştur? 

«Bana, bir ân verildi, helâl edildi ki: Benden öncekilere hiç helâl eğil. 
troy gibi, benden eo 19 de helâl olman.» Burada Mekke'ye ihe 
rozih girr menin şert oldu tmişler, ancak f fetih günü böyle bir ig- 
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tisnû olarak ihramsız girmeye izin verildiğine işâret buyurmuşlardır. 

«Ona bir yol bulabilenlerin, gücü yetenlerin, Beyti hace ve ziyâret 
etmesi, Allah'ın insanlar üzerine bir hakkıdır.» (K.K. 3:97) âyet-i kerk. 
mesi ile, namaz için Beyt'in kıble oluşundan sonra orayı ziyâretin farz 
olduğuna hükmetmiştir. Çünkü kıble olan Kâ'be'ye dönüş 2 nci hicret 
yılında, Hacc farzı ise 6 ncı hicret yılında kesinleşmiştir. Kã be sâyesin- 
de Mekke ile alâkalı iki esaslı, büyük ibâdet emredilmiştir. Bunlar da 
namazda Kıbleye yönelmek, Hace için Kâ'be'yi ziyâret. Mekke muhte- 
remliği ile diğer bölgelerden ayrılmıştır. 

K&be'nin inşâsına gelince: 'Tüfandan sonra Kâ'be'nin idarecileri, Îb» 


rahim ve İsmâil (A.S.) dir. Âyet-i kerimede de: 


«Hani İbrahirma o beytin temellerini ismê ile yükseliyordu da ikisi 
de şöyle duğ etmişlerdi: By Rabbimiz, bizden şu hizmeti kabul buyur, 
Şüpesiz hakkıyla işiten, kemâliyle bilen sensin sen.» (K.K. 2:127) bu- 
yurulmuştur. Âyet-i kerimede her ikisinin binânın kabül olunmasını iste- 
yişleri, iaşâatıyla görevlendirilmiş olmalarıdır. Ululuğu sebebiyle de «Kâ'- 
be» denmiştir. Ve arabların «Kadın büyüdü» sözünde, göğüslerinin bü» 
yüdüğünü belirtmek için «Kâ'be» fiilini kullanırlar. Kâ'be kelimesi de 
büyümek, yücelmek mânâsına olan sözü geçen fiilden alınmıştır. 


Hz. İbrahim'den sonra, Kâ'be Cürhüm ve Amaliga kabileleri elinde 
yıkılıncaya kadar kalmıştır. Âmir b. Hâris, bu durum için şu şiiri oku- 
muştur, 


«Safâ ile Hacün dağları arasından bir dost çıkmadı ve bir hikâyesi 
Mekke'nin hâlini anlatıp dile getirmedi. 

- Evet, bizler, o şehrin yerlileriyiz. Fakat gecelerin durmadan geçişi, 
Yemenlilerin baskısı bizleri usandırdı.» 

Cürhüm ve Amaliga'lılardan sonra, Kureyş'liler çoğalınca, zilletten 
sonra yükselince idareyi ele geçirdiler, peygamberliğin aralarından fışki- 
rıp çıkması uğruna evi yeniden inşâ ettiler. İbrâhim Peygamberden son- 
ra, Kâ'be binâsını ilk yenileyen Kureyş'li Kusey b. Kilâb'dır. Çatısını da 
hurma lifleri ve başka şeylerle örtmüştür. Bu konuda A'şa da gu şiiri 
okumuştur? i 


«Şam Râhibinin elbiselerine, Ceddi Cürhüm oğuUavından olan Ku- 
say'ın inşâ ettiği binêya yemin ettim. 
Aramızda düşmanlık ateşleri büyüseydi, doğrudan doğruya bizler- 
den bir kısmı oklu kirpi sırtına düşüverirdi.» 

Kusay'dan sonra Kureyş'liler, Kê’ beyi yeniden bina etmişlerdir. Fey» 
gamberimiz (S.A.V.) o zaman 25 yaşlarındaydı. Binânın inşâ edilişini 
| gördü. Kâbe'nin kapıları küçüktü. Ebü Huzeyfe b. Muğiyre, 


— Ey kabilem, Kâ'benin kapılarını yükseltin, girecekler rahat gir 
sin. Bu durumda ancak istedikleriniz girebilecektir. Şâyet istemediğiniz 
biri gelirse ona atışa başlarsınız, o da düşüverir, yaralarsınız, dedi, 

Kureyşliler de onun dediği gibi kapıyı büyülttüler, Kureyşlilerin, Kê" 
be'yi yeniden binâ etmelerinin sebebi: Kâ'be yıkılmış, temellerinden bira 
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yükseklikte duvar kalmıştı. Duvarları yükseltmek istediler. Cidde taraf- 
larmda Rum tüccarlarına âit bir gemiyi deniz kayalara bindirmiş, kena- 
ra atmış. Bunun tahtalarını aldılar. Kâ'be'de bir yılan mevcuttu, insan- 
Jar korktuklarından yanaşamadılar. Yılan duvarın üstüne çıktı. O sırada 
bir kuş gelip yılanı kapıp kaçtı. Bu durum üzerine Kureyş'liler, 

~~ Allah'ın düşüncemizden memnun kaldığını ümid ederiz, dediler, 
Kâ'be'yi yıktılar. Geminin tahtalarını iskele yapıp duvarları ördüler, Bu 
bina Abdullah b. Zübeyr'in, Husayn b. Numeyr ve Şam askeriyle 64 hicri 
yılında Yezid b. Muâviye zamanında yapılan harbe kadar devâm etti, 
Harp esnasında Şam ordusundan bir asker, ok ucunda Kâ'be'ye ateş ate 
tı. Esen şiddetli rüzgâr yüzünden alev her tarafı sardı çatının ve duvar» 
ların örtüleri yandı duvarları karardı, taşları da yanma sonucu çürüdü. 
Yezid b. Muaviye öldükten sonra, Husayn b. Numeyr, Abdullah b. Zü- 
beyr ve adamlarıyla harp eimeden vazgeçti. Abdullah b. Zübeyr, Kâ'be”- 
nin yıkılıp yeniden yapılması için teşebbüse geçti. Arkadaşlarıyla istişâ- 
rede bulundu. Onlar da binânın yıkılıp yeniden yapılması fikrindeydiler, 
O esnada Abdullah b. Abbas gelerek, 


-— Allah'ın evini yıkma, dedi. Abdullah b. Zübeyr de, 

-—— Görmüyor musun? Güvercinler duvarları üzerine konmada, taş 
ları çürümüş. Herhalde biriniz Beytullah'ı yapmadan, kendine bir ev yap 
maya kalkışamaz. Dikkat edin, yarından tezi yok evin yıkıcısı ben ola» 
cağım. Resülullahtan (S.A.V.) bana geldiğine göre: 

«Şâyet imkânım olsaydı, Kâ'be'yi Hz. İbrahim'in esası üzerine yeni- 
den binâ ederdim. Doğu ve Batısında birer kapı yapardım.» buyurmuş» 
lardır. Hadis-i şerif üzerine Esved, İbnu Zübeyr'e, 

— Sen Kâ'be hususunda Hz. Âişe'den bir şey işittin mi? diye sor- 
muş. O da, 


— Evet. O, bana Resülullah'ın kendisine şu hadis-i şeriti söylediğini, 
haber verdi. «İmkân darlığı kavminin Kâ'be'yi yeniden inşâ etmesine eji- 
gel oldu. Onlar küfürden yeni uzaklaşmış olmasalardı Kâ'be'yi yıkar, onu 
eski, Hz. İbrahim temelleri üzerine inşâ ederdim.» buyurmuştur. 

Abdullah b. Zübeyr'in Kâ'be'nin yıkılması husüsundaki fikri kesin- 
leşti. Sabahleyin Ubeyd b. Âmir'e gitti. Rivâyete göre Ubeyd uykudaymış. 
Zübeyr ona, 


~~ Resülullah'ın (S.A.V.) bu husustaki şu hadis-i şerifini işitmedin 
mi? «Yer yüzü kuşluk vaktinde uyuyan âlimlerin uykusundan dolayı Al- 

lala karşı feryâd eder, şikâyette bulunur.» Abdullah b. Zübeyr Kâbe yi 
yıktı. İbnu Abbas gelerek, 

~~ Mâdemki Kâ'be'yi yıktın, insanları Kıbleye dönmeleri için çağıra» 
mazsın. Kö'be yıkılınca insanlar da, 

— Kıblesiz nasıl namaz kılacağız? diye mürâceğtta bulunmuşlardır. 
Câbir ve Zeyd, 

— Kâbe'nin inşâat yerine. arsasına dönün, namaz kılın. İşte kıble 
orasıdır, dediler. İbnu Zübeyr, Haceru'i-Esvad'in örtülmesini emretti, 
İpekli bir hırka içine sarılıp olduğu yere kondu, İkrime, 
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— Haceru’l-Esved 1 zira’ veya daha fazla büyüklükte, ortasında gü- 
müş gibi beyazlık bulunan bir taştı, der. 

Kâ'be'nin süslerini, kıymetli mallarını, yıkma ânında Kâ'be'nin hazis 
neleri arasına koydular. İnşâata başlandığında hatim yönü, Fiz İbrahim'e 
in temelleri çıkıncaya kadar kazıldı. İnsanlar toplandı. İbnu'z-Zübeyr, 


— Buranın İbrâhim'in temeli olduğunu biliyor musunuz? diye sordu, 
Onlar da, 
— Evet, dediler. 


Bu cevap üzerine, binayı Hz. İbrahim'in temeli üzerine kurdu. Te- 
mellere 6'şar zira” daha ilâveler yapılmış oldu. Bir diğer rivâyete göre de 
“ zira” genişlemiş oldu. Yer hizâsında olmak üzere Doğu ve Batısında bi- 
rer kapı yapmıştır. Birinden girilir, diğerinden çıkılır. Her kapının üstü 
nü altın levhalarla yapmıştır. Anahtarları da altındandı. 

Kâ'be'nin inşaatında Kureyşlilerden Ebü'i-Cehm b. Huzeyfeti'l-Ade- 
vî de hazır bulunmuştur. O şöyle demiştir: 


-— Kâ'be inşaatında iki defa çalıştım. Birincisinde câhiliyyet devrinde 
çocukken, az bir güçle, diğerinde müslümanlıkta ihtiyâr, fani bir şahsın 
gücü ve kuvvetiyle, 

Zübeyr b. Bekkâr'ın anlattığına göre: Abdullah b. Zübeyr taşlar aras 
sında yeşil renkli bir taş buldu. Bir mezarın kapak taşı idi. O sırada Abs 
dullah b. Safvan, i 


— Bu Allah'ın Resülü İsmail (A.S.) ın kabridir, dedi. Abdullah b 
Zübeyr de taşın oynatılmasını yasakladı. 


Abdullah b. Zübeyr'den Haccac'ın harab edişine kadar Kâ'be böyle 
kaldı. Haccâc, Abdullah b. Zübeyrle savaştı. Kâ'be etrafına Îbnu Zine 
beyr'i sıkıştırdı. Haccâc mancmıklarla Kã’be tarafına taşlar attırdı. Hars 
bi kazanana kadar bu işe devâm ettirdi. Kâ'be de mancınıklarla atılan 
taşlarla yıkıldı. Abdul-Melik b. Mervan'ın emriyle Haccâc Kû’ beyi yenis 
der yaptı. Temellerinden taşları çıkartarak, Kureyşlilerin temelleri üze“ 
rine kurdu. Bu güne kadar da bu temel üzerine Kurulmuş şekliyle geldi 
Abdu'-Melik b. Mervan şöyle der: 


— «Abdullah b. Zübeyr ile Kâ'be'nin inşâatı için savaş ettim. Make 
sadım, binayı Kureyşinki gibi yaptırmaktı.» 
Kâ'be'nin örtüsüne gelince: Ebü Hureyre'nin Resülüllah (S.A.V); 
den yaptığı rivayete göre: 


«Beytullahı ilk giydiren şahıs, Sâdwi-Yemân'dir.» Bundan sonra Res 
sülüllah (S.A.V.) Yemen'den getirtilen örtü ile Kâ'be'yi örtmüştür. Sone 
ra da sırasıyla Hz. Ömer ve Osman kendi zamanlarında Kıbâti (Mısır 
kumaşından yapılmış) örtü ile örtmüşlerdir. Daha sonra Yezid b. Muâvis 
ye İran ipeklisiyle örtmüştür. 


Muhârib b. Disar'ın anlattığına göre: K&'be'yi ilk defa ipek örtü ile 
Örten, Hâlid b, Ca'fer b. Kilab'dır. Eline Câhiliyyet devrinde Nemt kabi- 
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lesi ipeklilerinden renkli bir ipekli geçmiş ve bunu Kâ'be üzerine asmıştır, 
Ondan sonra İbnu Zübeyr ve Haccâc, ipeklilerle Kâ'be'yi örtmüşlerdir. 
Daha sonra Emeviler bâzı yıllar ve Necranlılarla harplerinde elde ettik 
leri ipeklerle Kâ'be örtüsünü yenilediler, Abbâsiler zamanında Mütevek- 
kil (halife) Kâ'be örtüsünü gümüş ve diğer kıymetli ipliklerle işleterek 
süsledi, tâzeledi. Duvarları üstüne altın koydu. Böylece ipekli örtü Abbâ- 
siler devrinde devâm etti, gitti, 


MESCİD-İ HARAM : Tavâf edecekler için ayrılan Kâbe etrafındaki 
boşluktur. Resülüllah (S.A.V.) ve Hz. Ebü Bekir zamanında bir duvar- 
la Mescid-i Haram'ın etrafı çevrilmemişti. Hz. Ömer, ziyâretçilerin çoğal- 
ması sebebiyle, Kâ'be etrafındaki evleri satın aldı, yıktı ve Mescid-i Ha» 
ram’ genişletti. Satmadan kaçmanların evlerinin bedelini ödedi, bağışla 
yanlarınkini karşılıksız istimlâk etti, Etrafını 1 adam boyundan biraz enc 
gin olmak Üzere bir duvarla çevirdi. Duvarlar Üzerine lâmbalar koydür- ' 
du. Böylece Hz. Ömer, Kâ'be'nin etrafını duvarla çeviren, Mescidi duvar 
içine elan ilk Halife oldu. Fiz. Osman Halife olunca, yeniden istimlâke 
girişti, Civardaki evleri satın aldı, yıktırdı, mescidi genişletti. Ev sahip- 
lerinden feryâd. edenler, itirazda bulunanlar oldu. Bunun üzerine Hz. Os 
man, | 


a Herhalde Hz. Ömer'in yaptığı işi ben yaparken yumuşaklılığım. 
size biraz cüret, cesâret verdi. Bu hepinizin kararlaştırdığı, râzı olduğu 
bir iştir dedi. Evlerini vermekten kaçınanları hapsettirdi. Bunlardan, Ab» 
dullah b. Hâlid b. Esed satmaya râzı olanları hapisten çıkardı. Hiz, Os- 
man, Mescidi genişletince, gölgelikler (Revaklar) yaptırdı. Mescidin et- 
rafına ilk revak yaptıran Biz. Osman'dır. Daha sonra Velid b. Abdi'i-Me- 
lik, Mescidi genişletti. Taş ve mermezxden sütunlar, direkler yaptırdı. On- 
fan sonra Halife Mansur ve Mehdi kendi zamanlarında mescidi dala da 
genişlettiler, yeniden yaptırdılar. Bu şekliyle de zamanımıza kadar gel- 
miştir, 


MEKKEye gelince: Bir konak yeri değildi. Cürhüm ve Amaligalılar» 
dan sonra, Kureyşliler yüklerini ve eşyâlarını Mekkeye getirmişler, göçe- 
belikten ayrılıp bu yere yerleşmişler, bir daha da çıkmamışlardır. Kâ'- 
beye iyice yaklaşmışlar, istilâlara uğramaktan Ka’ beye. sığınmışlardır, 
Bu şekilde hareket etmekle tehlikelerden korunacaklarını ummuglar. Za- 
manla, adedleri çoğalınca aralarından bir kabile reisi çıkmış, iglerini yü 
rütmüştür. Diğer araplardan üstün, tecrübeli, görgülü kimseler oldukla- 
tım iddiâ etmişlerdir. Kâ'be'nin reisi kendileri olunca, gelmesi beklenen 
Peygamberin (S.A.V.) ve onun dininin de kendi aralarından çıkacağını 
savunmuşlardır. Bunun için de Kâ'be'ye hizmette büyük İtinâ göstermiş- 
lerdir. Bu düşünceleri ilk savunan Kâ'b b. Lüeyy b. Gâlib'dir. Kure; yşliler 
her Cum'a onun etrafında toplanırlardı. Araplar, Cum' aya daha önce 
«Arübe» derlerdi. Kâ'b bu güne «Cuma» demiştir. Kâ'b bu gün araplara 
hutbeler okur, hitâbede bulunurdu. Zübeyr b. Bekkâr'ın anlattığına göre! 
Kâ'b şöyle bir konuşmada bulunmuştur, 

e Bundan sonra... Dinleyin belleyin, anlayın, Biliniz ki, geceler geo 
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çip gidici, gündüzler azâb vericidir. Toprak bir beşiktir, dağlar kağıklarıs 
dır, Gök yüzü bir binadır, yıldızlar de çıraları. Önde gidenlerimiz, arkas 
dan gidenler gibidir. Kadın ve erkekler çitttirler, birbiriyle hoşlananlar 
evlenirler. Aflelerinize, annelerinize acıyınız. Babalarınızı koruyunuz, Male 
larınızı çoğaltınız. Helâk olanlardan, ölüp gidenlerden dönüp gelenler göre 
dünüz mü? Gerçek ev işte şu önünüzdeki evdir. Şübhe ve tereddüdünüz 
olmasın. Sözlerinizde şüpheler olmasın. Bu ev size muhterem yapıldı. Onu 
süsleyiniz, büyüktünüz, sımsıkı sarılınız. Yakında bu eve büyük haber ges 
lecek, ondan bir büyük Kerim Peygamber (S.A.V.) çıkacak. Sonra gu 
şiiri okudu: 


«Gündüzler ve geceler her gün bir yeni haber getirmekte, Haberin 
gündüz veya gece gelmesi bizim için aynı kıymettedir. 

Bir kısım haberler, olaylar tekrar dönüp gelmekte. Misâlirlerin yate 
ması da yeme ve içme de gizlenmesi de bizlere aittir. 

Rüzgârlar ve verilen haberler ehlini aramakta, ona dönmekte, O YÜZ“ 
gör ve haberlerde çözülmesi güç, uğrayacağı yer düşünülemiyen, keşlis 
rilemiyen düğümler vardır. 

Gaflet üzereyken Resül Muhammed (S.A.V.) gelir. Bir takım haber- 
ler verir ki bu haberlerin habercisi en çok dürüst olan insandır.» Bu giye 
den sonra, 


«Allah'a and ederim ki eğer o gün bulunur da kular'ım, gözüm, elim, ڎ‎ 
ayağım olursa develer üstünde dolaşır her tarafa öğünürüm, iftihâr ede» 
rim.» dedi. Müteâkiben şu şiiri de okudu: 

«Kabilem hakka, doğruluğa girmeyi zül telâkki ederken, O Peygam»- 
herin (S.A.V.) yüce da'vetine no'ln şâhid olsam, yetişsem.» 


Bu hitap Köb bin Lüeyy'in zekâsından, ilhâmlarından, ekli hayâl- 
lerinden, nefsi düşüncelerinden çıkmıştır. Onden sonra kabile reisliği Kus 
say b. Kilâb'e geçti. Mekke'de Dâr'un Nedve (Danışma Meclisi, Ulular 
Meclisi) diye bir bina yaptırdı. Kureyşliler arasındaki ihtilâfları burada 
çözdü. Sonraları bu bina Kureyşlilerin Danışma Meclisi oldu. Harp isle 
ri, kabilenin önemli mes'elâleri burada görüşülür, konuşulur, karara 
bağlanırdı. 

Kelbi'nin dediğine göre: Daru'n-Nedve Mekke'de kurulan ilk bina 
dır. Sonra insanlar evler yapmaya, yerleşmeye başladılar, İslâmın ortaya 
çıkmasının yaklaştığı her an, kuvvetleri, adetleri artıyordu. Araplar ons 
lara itâat ettiler, Araplara reisliklerini kabül ettirdiler, Daha sonra Allah 
Teâlâ Resülünü (S.A.V.) gönderdi. İkinci defa olarak da onun Peygam- 
berliğini (S.A.V.) araplar kabül ettiler, imanda bulunanlar, doğru yola 
ulaştı, inâd eden de küfrü içinde kaldı. 
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Resülüllah (S.A.V.) a eziyet edişleri fazlalaşıneca, Resülullah (S.A. 
V.) hicret etti, Hicretten 8 yıl sonra da zaferle tekrar Mekke'liler üzerine 
döndü. İnsanlar Fetih senesi, Resülüllah'ın Mekke'ye giriş tarzı hakkında 
ihtilâ£ etmişlerdir. Acaba Mekke'ye zorla mı, yoksa sulh yolu ile mi gire 
di? Bu sorunun cevâbını iki şekilde verenler vardır. 


» Ahkâm. Sulianiyye 


Hukukçuların üzerinde birleştikleri husus, Resülüliah (S.A.V.) Mek- 
ke'ye girdiğinde ganimet almamış, çocuk ve kadınları esir olarak topla- 
mamıştır, Ehü Hanife ve Mâlik'e göre: Resülüllah (S.A.V.) Mekke'ye 
zorla, kuvvet kullanarak girmiş, savaşçılara ganimetleri almayı, kadın ve 
çocukları esir etmeyi yasaklamıştır. Harp komutanının, Halifenin, bir le 
keye silâh zoruyla girerken ganimetlerin, esirlerin alınması husüsunda 
yasak koyma, yasaklama yetkisi vardır. Şafi'ye göre: Resülüllah (S.A.- 
V.) Mekke'ye sulh yoluyla girmiştir. Ebû Süfyân ile sulh anlaşması - 
yapmıştır. Sulh anlaşması şartı olarak da; 


1 — Kim kapısını kapatır, dışarı çıkmazsa emindir. Mal ve canı kur- 
tulmuştur. 


2 — Kim Kö'benin örtüsüne sarılır, Kê heye sığımırsa yine kurtul- 
muştur. 


3 — Kim Ebü Süfyâmın evine gimişse yine kurtulmuştur. 

Yalnız 6 kişi bu şartların dışında tutulmuştur, Onlar nerede olsalar 
öldürülecekti ki adları daha önce geçmiştir. Sulh anlaşması sebebiyle de 
ganimet ve esir alınmamıştır. Halife veya komutan için, bir ülkeye silâh 
zoruyla girerken ganimetleri ve esirleri almama hususunu yasaklama yet- 
kisi yoktur. Çünkü bu, Allah'ın ve savaşanların hakkıdır. 

Mekke ve civârı ganimet olarak alınmayınca, öşür arâzi olmuştur. 
Şâyet zirâatcilik yapılırsa, statüsü budur. Haraç vergisi koymak câiz de- 
ğildir. Hukukçular Mekke evlerinin satılması ve kiralanması konusunda, 
ihtilâf göstermişlerdir. Ebü Hanife, Hacc mevsiminin dışında, satışı ya» 
saklar, kiraya müsâade eder. Hacc mevsiminde ise; Hem satışı hem de 
kirayı yasaklar. Delili ise, A'meş'in Mücâhid'den, Onun da Resülüllah 
(S.A.V.) den rivâyet ettiği: 


«Mekke haram (muhterem) yerdir. Evlerini satmak, evleri ücretle 
kiraya vermek helâl değildir.» buyurmuşlardır. 


Şafiî ise: Satışa da kiralamaya da müsâade etmiştir. Çünkü Resülül- 
lah, (S.A.V;) İslâm'dan sonra, İslâmdan önceki muâmeleler husüsunda 
onlarla karara vardı, ganimet almadı. Bu hususta aralarında ihtilâf da 
çıkmadı. Araplar, İslâmdan önce evlerini, mülklerini satardılar, İslâm”. 
dan sonra da aynı hâl devam etti. Numûnesi Daru'n-Nedve'dir. Mekke'de 
ilk yapılan bu bina Kusay'dan sonra Abdu'd-Dâr b. Kusay'ın oldu. İslâ- 
miyet zamanında İkrime b. Amr b. Haşem b. Abdi'd-Dar b. Kusay'dan 
Muâviye satın aldı. Bu evi hükümet konağı yaptı. İşte satışı yapılan, her- 
kesce tanınıp bilinen bu evin satışını sahâbeden hiç kimse kötü karşıla- 
madı. Hz. Ömer ve Osman, Mescidi genişletirlerken civardaki evleri sas 
tın aldılar. İstimlâk ettiler, bedellerini ev sahiplerine verdiler, Şâyet ha- 
ram olsaydı, satın alınıp bedelini hazineden ödemezdiler, Zamanımıza ka- 
dar da bu şekilde muâmeleler sürüp gelmiştir. İcmâ vâki olmuştur. Mü- 
câhid'in rivâyet ettiği hâdis-i şerif, mürseldir. Mânâsı da şu şekilde yos 
rumlanır: Evler ganimet mal olmadığından satılmamasını, kiraya verile 
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memesini ihtar içindir. Ganimet malı düşünülecek olursa, hemen satabis 
Tirler, düşüncelerini gidermek içindir. 

B — HARAM ÜLKE (MUKADDES BÖLGE) STATÜSÜ 

Haram (Muhterem) olan yerlere gelince, muhtelif yönleriyle Meko 
ke'yi kuşatan bölgedir. Sınırları: a) Medine tarafına doğru, Ten'im denis 
len aşağıda Nifar oğulları evlerinin yanından itibaren 3 mil (5556 m.)l 
dir. b) Irak yolundan: Sinye 'Tepesinden itibâren 7 mil (12964 m.) dir, 
e) Ca'ran yolundan: Abdullah b. Hâlid Âile Mahallesi, bölümünden itibâe 
ren 9 mil (166$8 m.) dir. d) Têif yolundan: Arafat'dan itibâren Nemire 
wâdisinde doğru 7 mil (12964 m.) dir. e) Cidde yolunda: Aşiretlerin bu 
lunduğu yerden itibârcı 10 mil (18520 m.) dir. İşte bu sınırlarla çevrili 
yerleri Allah muhterem topraklar saymış, hüküm ve statü bakımından 
da diğer bölgelerden ayırmıştır. Cenâb-ı Hak âyet-i kerimede: 


«Hani İbrahim «Ya Rabb, burasını emniyetli bir şehir yap. » demiğe 
ti» (K. K. 2 : : 126) ا اڪ‎ Mekke'ye ve etrafını (İlaremini) kasa 
detmiştir. 


«Ve ahâlisinden, Allah'a ve âhiret gününe inananları (yemiş, hubüe 
bât gibi) mahsullerle rızıklandır.» (K. K. 2: 126) diye duâ etmiştir. Fiz. 
ibrahim Allah 'Teâlâ'dan emniyyet ve yeteri kadar rızık istemiştir. Ans 
cak bu ikisiyle müsâid bir yaşama mümkündür. Allah da istediğine cee 
vab vermiş, muhterem bir belde, emin bir ülke yapmıştır. Etrâfından 
halk koşar gelir, Mekke için meyveler ve diğer yiyecekler getirirler, 


İnsanlar Mekke ve civarının Hz. İbrâhim'in duâsından önce mi, yoke 
sa duâdan sonra mı muhterem oldu? konusunda ayrı fikirdedirler. İlk 
görüş mevcuttur, 


1 — Mekke, Hz. İbrahim'in duâsıyla Ceberüt, musallat olan düşe 
mandan, zelzeleler ve ay güneş tutulmalarından kurtuldu, Hz. İbrahim 
Allah'dan kuraklık ve kıtlıktan kurtarmasını, meyvelerle sahiplerinin, sâs 
kinlerinin rızıklanmesın iistedi. Allah da isteğine olumlu cevap verdi, 
Onun duâsından önce de haram bir ülke idi. Bu görüşün delili, Said bo 
Bibi Saidin rivâyetine göre: Ebü Şurayhı'I-Huzâi'nin Resülüllah (S.A.V.)| 
in, Mekke fetholunduktan sonra şöyle hitâb ettiğini, naklettiğini işittim. 


o «Ey insanlar. Allah Teâlâ, Mekke'yi yer ve gökler yaratıldığında, 
muhterem bir yer olarak yarattı. Bu ülke haram bir yerdir. Allah'a vo 
âhirete inanan kimseye bir başkasının kanını dökmesi, öldürmesi, ağa. 
kesmesi, kıyâmete kadar haramdır. Benden sonra da her hangi bir kim- 
seye, adam öldürme helâl olmaz, bana da helâl değildir. Ancak bu gün 
hariçtir. Çünkü bu gün onlar üzerine öfkeli ve sinirliyiz. Dikkat edin, 
Mekke'nin muhteremliği dünkü gibi aynen mevcuttur. Yine dikkat edin, 
burada olan olmayanınıza bu hükümleri ulaştırsın. Bir kimse, Allah'ın 
Resülü (S.A.V.) bu yerde birini öldürdü derse, deyiniz ki, 

¬ Allah Teâlâ, Resölüne (S.A.V.) burada adam öldürmeyi helâl efe 
ti, fakat sana helâl etmedi.» 
8 —Bu görüşe göre, Ez. İbrahim'in duâsından önce Mekke dê 
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diğer ülkeler, beldeler gibi, helâl bir bölge idi. Hz. İbrahim'in duâsıyla. 
emin ve haram bir ülke oldu. Medine'nin Resülüllak (S.A.V.) ın haram 
etmesiyle haram bir şehir oluşu gibi. Daha önceden herkes için serbest, 
helâl bir yerdi. Bu görüşün delili: Eş'as'ın Naf den, onun da Ebü Hus 
#eyre'den rivâyet ettiği hadisi geriftir: 

Ebü Hüreyre Resülüllah (S.A.V.) 'in şöyle dediğini nakletmiştir: 

«Hakikat Hz. İbrahim, Allah'ın kulu ve dostu idi. Ben ise Allah'ın 
kulu ve Resülüyüm. Hz. ibrahim Mekke'yi haram etti, ben ise Medine'yi 
haram ettim. Dikenli ağaçları kesilemez, avları avlanamaz, adam öldür- 
me için silâh taşınamaz, bir ağaç dalı koparılamaz, hayvana yem yap- 
nak için olursa, bu hüküm dışındadır.» 


Diğer ülkelerden hüküm bakımından haram yer 5 bakımdan ayrılır, 

a) Uzaktan gelenler, Hace ve Umre maksadıyla haram yere giverler, 
ihrâma girmesiyle haram yere girmesi helâl olur. Ebû Hanife'ye göre: 
Dışarıdan gelen, Hace ve Umre için de olmasa iliramsız girebilir. Fetih 
günü Mekke'ye girdiğinde helêl olduğu husüsundaki hadis-i geritleri 
gGündüzün bir an bana helâl oldu. Fakat benden başka Kimseye helâl 
gimadı.» hükmünü taşır. Buna göre, Mekke'ye girenin, ihrâöm giymesi 
vâcibtir. Ancak Mekke'li halkın yararı için girip çıkması çok olanlar, 
eduncular, sucular, sabah gidip akşam dönenler bu hükümlerden hâriç-s 
tir. İhramsız girebilirler. Meşakkati gidermek için bu şekilde hareket 
edilir, Mekke Âlimleri böyle kararlaştırmışlardır. Sayılan özellikleri, hü- 
güsiyetleri taşımıyanlar, Mekke'ye muhakkak ihramlı girerler. Dışardan 
gelen ihramsız girerse günahkâr olur, kazası ve kurban kesmesi gerek» 
mez. Kaza yapmak imkânı kalmamış, özürlenmiştir. Çünkü kaza için 
geriye dışarı çıksa ihramı yalnız şehre girmek için giymek (gerekmiş 
olur, hükmü çıkar. Halbuki ihram o bölgenin muhteremliğine binâcuü ka- 
bül edilmiş, girmek maksadı için değil, Onun için kaza yapılmaz, kur- 
bam kesmek de gerekmez. Çünkü kurban ibâdetin eksiğini tamamlamak 
anlamını ifâde eder. Aslın tamamlayıcı değildir. 


b) Haram mıntıkası halkıyla o yerde savaşılmaz. Resûlûllah (S.A. 
¥.) onlarla savaşı haram etmiştir. Doğruluktan ayrılır, isyân çıkarırlarsa 
bâzı hukukçular bu durumda da öldürülmelerinin haram olduğunu be- 
İletmişlerdir. Yalnız isyândan vaz geçip âdil, doğru kimseler oluncaya, ka» 
dar baskı altında tutulurlar Hukukçuların ekserisi ise, isyândan dönme- 
Heri, döndürülmeleri imkânı yoksa savaşılıp öldürülebilir, Çünkü âsi ve azo 
gınlarla. savaş Allah hükümlerinden, haklarındandır, Vazgeçmek u ygun 
ölraz, Onların öldürülmesinin haram oluşu hükmüne sarılmadan, isyâne 
&ârlarla savaş hükmünü uygulamak daha çok tercih edilir, 
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Cezâların haram olan ülkede infâz edilişi ise, Şâfil'ye göre: Haram 
dâhilinde veya haram bölge hâricinde sug işleyip haram bölgeye gelen 
guçluya cezası verilir ve infâz edilir, Bölgenin haram bölge oluşu, cezâ- 
mın tatbik edilmesine engel olmaz. Ebû Hanife'ye göre: Haram bölge için- 
de sg işlemişse cezâsı infâz edilir, Haram bölge dışında Sug işlemiş de 


ss All kâm-ı Sultemiyye 


haramı ülkeye sığınmışsa cezâ tatbik edilmez. Çıkışı beklenir. Haram üle 
keden çıkınca, cezâ da uygulanır, 


e) Dışarıdan gelen veya haram ülkenin halkından olanlar ihrûma 
girince veya ihramsız avlanamazlar. Avı yakalamışsa bırakması vâciba 
tir. Sâyet öldürmüşse cezâsını vermek gerekir. Aynı gekilde bir kimse 
haram mıntıkadan bir ava ateş açsa, av hayvanı haram bölge toprağı Gis 

“şında da olsa avcının cezâşını ödemesi gerekir. Çünkü, kendisi haram 
bölgededir. Bir şahıs haram ülke dışından, haram bölgedeki av hayvanına 
ateş açsa ve öldürse, yine cezâsını ödemesi gerekir. Çünkü öldürülen 
hayvan, haram bölge toprağında vurulmuş ve ölmüştür. Bir şahıs ba- 
ram bölge dışında, serbest topraklarda avlanırken yaralı hayvan haram 
bölge toprağına girse, Şötilye göre: Av hayvanı avcıya helâldir. bü 
Ianife'ye göre: Haramdır. Bununla beraber haram bölgedeki mala, ca 

a, sıhhate zarar veren yırtıcı hayvanları, haşerâtı ve söireyi öldürmek 
yasak değildir. 


û) Kendiliğinden büyüyüp, yetişen (Hüdâi Nâbit) ağaçları kesmelg 
yasaktır, İnsanların ekip yetiştirdikleri ağaçları kesmek yasak değildir. 
Ehli hayvanları, otlaklarda otlayan hayvanları kesmek yasak değildir. 
Kesilmesi yasak olan ağaçları keserse cezâsı gerekir. Büyül ağaç kese 

mişse bir sığır, küçük ağaç kesmişse bir koyun ceza öder. Dallar kesile 
mişse durum, cezâ asıllarına bakılarak tâyin edilir. Büyük ağaç dalı ise i 
sığır, kügük ağaç dalıysa 1 koyun yermek gerekir. Aslın cezası verilince 
ayrıca dalların cezasını vermek gerekmez, 


e) Sûfiî ve ekseri hukukçulara göre: İslâma muhâlif dinlere mensuh 
olanlar, zımmi, anlaşmalı kim olursa olsun, ikâmet için veya seyahat Ses 
bebiyle de olsa muhterem ülkeye, yasak bölgeye, giremezler, bü Hae 
nife'ye göre: Yerleşmek kasdı olmaksızın girebilirler. Bu hususta, âyet-i 
kerimede, 
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«Müşrikler ancak bir necistir, Onun için bu yıllarından Sonra onlar 
mescid-i harama yaklaşmasınlar.» (K. K. 9:28) buyurulmuştur. Bu 
âyet-i kerime hükmü müslümanların dışındakileri önlemektedir. Şâyet 
müşrik izinsiz girerse ta'zir cezâsı verilir, öldü rülemez, İzinle girerse taa 
zir cezâsı da verilmez. Ona izin veren iyi harekette bulunmamış olur, 
Giren müşrikin durumu ta'zir cezâsını gerektiriyorsa, ta'zir cezâsı veris 
lir. Hemen yasak bölgeden çıkarılır. Bir müşrik müslüman olmek için 
muhterem bölgeye girmek isterse izin verilmez. Müslüman olduktan son- 
xa, girebilir, İzinle giren müşrik yasak bölgede ölürse, yasak bölgenin 
dışına serbest topraklara defnedilir, Şâyet defnolunmuşsa serbest bölge» 
Câhiliyyet devri ölüleri gibi. Mescitleri dolaşanlar olursa, haram bölge- 
ye çıkarılır oraya taşınır. Ama kokmuş, çürümüşse yerinde bırakılır. 
ye girmelerine izin verilir. Girişleri alış-veriş, yatıp kalkmak içinse izin 
verilmez, uzaklaştırılır. Mâlik'e göre: Mescidleri gmk maksadıyla da 
olsa izin verilmez. 


ie 
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C — HİCAZ BÖLGESİ, PEYGAMBERÎN (S.A.V.) ÖZEL 
GELİRLERİ : 


Hicaz bölgesine gelince: Usmuf'ye göre: Hicaz denilmesinin sebebi, 
Necd ile Tihame arasında kalışındandır. İbnu Kelbi'ye göre de: Hicaz 
denilmesinin sebebi, Etrafının dağlarla çevrili ooluşundandır. Bu bölge 
içine giren Muhterem (Yasak) bölge hariç geri kalan toprakları, ser- 
best bölge topraklarından 4 bakımdan ayrılır, Statüsü 4 yönden farklı- 
lık arz eder, 


a) Müşrikler veya anlaşmalı olan gayr-ı müslimler oyerleşemezler, 
Ebü Hanife yerleşebilecekleri fikrindedir. Üsey b. Abdillah b. Utbe b. 
Mes'ud'un Hz. Âişe'den rivâyetine göre: Hz. Âişe şöyle demiştir: Resü- 
iüllah (S.A.V.) yaptığı anlaşmanın sonunda şöyle buyurmuştur. 

«Arap Yarımadasında iki din bir arada bulunmaz.» 


Hz. Ömer zımmileri Hicaz toprağından çıkarmıştır. Têcir ve san'- 
atkâr olarak gelenlere 3 gün kalabilecekleri hükmünü koymuştur. 3 gü- 
nün sonunda çıkarılmışlardır. Hz. Ömer'in bu tatbikâtı sonraları da ay» 
nen uygulanmış, kabül edilmiştir. Zımmilerin Hicaz bölgesinde yerleş- 
melerine, ev bark sâhibi olmalarına izin verilmemiştir. 3 gününü doldu-- 
Fan bulunduğu yeri terk eder. Bir başka yerde 3 gün daha kalabilir. Mê. 
gereti olmaksızın Hicaz bölgesinin bir yerinde 3 ii fazla kalırsa ta» 
gir cezâsı verilir. 


b) Müşrik, zımmi ve anlaşmalıların ölüleri Hicaz bölgesine defnedi- 
Jemez. Defnedilmişse Hicaz bölgesi dışına çıkarılır, taşınır. Ölülerin böl- 
geye defnedilmesine göz yummak orada devamlılığı, sanki orada yerleş- 
meyi ifâde eder. Taşınacak mesâfe uzak, cesed de bozulacaksa, mezar» 
dan çıktığında zarar da meydana gelecekse bu zarüretlerden ötürü Hi- 
gaz bölgesi toprağına defnedilirler. 


©) Hicaz Toprağı içinde bulunan Resülüllah ($.A.V.) 'ın şehri Me- 
dine muhterem bir şehirdir. Bitkilerini koparmak, avlarını avlamak, 
ağaçlarını kesmek ve cezâları aynen Mekke'deki gibi, haramdır. Ebü Ha- 
pife bu nevi hareketleri Medine'de mübah sayar, cezâ vermez, Medine'yi 
diğer serbest şehirler hükmünde tutar. Halbuki daha önce sözü geçen, 
` hükmü açıklanan Ebü Hureyre hadisi, Medine'nin de muhterem - (yasak) 
bölge, şehir oluşuna, sözü edilen işlerin yapılamıyacağma delâlet eder, 
Bir kimse Medine'nin ağaçlarını keser. avını öldürürse bir görüşe göre, 
elbiseleri çıkartılır, alınır. Bir görüşe göre de; ta'zir cezâsı uygulanır. 


d) Hicâz toprakları, Resülüllah (S.A.V) in bu yeğ fethedişine 
“göre 2 ye ayrılır. | 

aa) Resülüllah (S.A.V.) ın iki hakkından biri olan, kendisine hibe 
edilenleri alışı, , 

bb) Feyy ve ganimetlerden yirmi beşte birini (1 : 25) aldığı yerler. 
Feyyin beşte dördünü (4:5) savaşçılara dağıtır cimrilik etmezdi. İşte 
sayılan bu iki hak Resûlûllah (S.A.V.) için bir mal iktisap yolu olmuştur. 
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Bâzan ashâbına elde edilen malların beşte dördünü vermiş, bazan bu miks 
tardan az, bâzan da çok vermiştir. Arta kalanı da müslümanların yeme 
leri, ihtiyaçları için ihtiyâten elde tutmuşlardır. Vefât ettiklerinde, müse 
Jümanlar Resülüllah (S.A.V.) ım feyy ve ganimet malından ayırt etmiş 
olduğu ve geride bıraktığı bu malların hükmünde ihtilâf göstermişlerdir. 
Bir kısmı miras malı sayarak mirasçılarına taksimini istemişlerdir, 

ir kısmı ise Onun halifesi olacak kimseye bırakılması ve onun bu mal- 
ları âmme işlerine ve cihad için harcamasını istemişler, İslâm Devletinin 
Hazine malı olduğunu belirtmişlerdir. Hukukçuların ekseriyeti ise, zes 
kât ve diğer gelirler âmme işlerine genel menfaatlere harcanır. Resü- 
lüllah (S.A.V.) in hazinesinde bulunan gelirler öşür gelirleriyle zekâtlars 
dır. Haraç arâzi olmadığından haraç malı da malları arasında yoktur. 
Çünkü bir kısım Hicaz arâzisi alındığında geriye halkına verildi. Bir 
kısmı da üzerinde müslüman olanlara bırakıldı. Her iki durumda da 
öşür arâzi işlemi yapıldı. Bu bakımdan geride kalan bu malları dağıta 
mak gerekir, demişlerdir. 


aa) Resülüllah (S.A.V.) in özel gelirleri mâhiyetinde olan, kendisis 
ne bağışlanan mallar sınırlıdır. Çünkü özel mâhiyette birer gelir olan bu 
malları almış ve belli yerlere dağıtmışlardır. Bu yerler de 8 kısımdır. 

1 — Resülüllah (S.A.V.) ın ilk mâliki bulunduğu arâzi ki bu da: Bes 
ni Nadır mallarından, Yahûdî Muhayrıg'ın vasiyyet ettiği arâzidir. Va» 
gıdi'nin anlattığına göre: 


Yahûdî Muhayrıg, Uhud mubârebesinde iman eden, Nadır oğullas 
rının tecrübeli bilgin adamlarındandır. Uhud harbinde müslüman olmuş, 
Peygamber (S.A.V.) le birlikte savaşmıştır. Savaş esnasında şehid düş- 
müştür. Bu esnada 7 ev dolusu malını Resülüllah (S.A.V.) 'a vasıyyet 
etmiştir, bunlar: Her cins yiyecek maddelerinin bulunduğu 1 anbar. 1 
anbar un, 1 ev, kadın hizmetiçi, 1 sarnıç su, 1 ev dolusu kuzu, 1 sürü at, 
1 sürü koyun, sığır ve deve. 


2 — Allah'ın Feyy malı olarak Resülüllak (S.A.V.) 'e nasib ettiği Nas 
dır oğullarının Medine'deki arâzileri. Onları bu topraklardan çıkardı, 
mallarımı, canlarını kendilerine bağışladı. Yalnız silâhlarıma müsâade et» 
mediler, Develerinin götürebileceği kadar. mallarını alıp Hayber ve Şam 
taraflarına gittiler. Toprakları tamâmen Resülüllah (S.A.V.) e kaldı. 
Yalnız onlardan Yamin b. Umeyr, Ebü Sa'd b. Veheb zaferden önce müs 
lüman oldular, İslâmlıkları kabül edildi. Mallarının hepsi kendilerine bi- 
yakıldı. Sonra Resülüllah, (S.A.V.) diğer mal ve arâzilerle Nadır oğullas 
rı erâzisini ilk muhâcirlere dağıttı. Ensâr'a vermedi. Ensârdan Sehi b. 
Huneyf ve Ebü Dücâne Simak b. Harşe fakir olduklarını söylediler. Rê 
sülüllak (S.A.V.) da arâzinin mülkü kendine âit olmak Üzere on'ara da 
toprak verdi. İşte kendi nasibine düşen, hibe edilen malları, O istediği 
şekilde tasarruf ederdi. Âilelerine infakta bulunurdu. Sonra Hz. Ömer 
bu arâzileri Abbas ve Hz. Ali'ye teslim etti. Maksadı, Resülüllah (S.A.- 
V.) m ailelerinin masraflarını görmelerini sağlamakdı. 

8, 4, Ö nci gurup özel malları, (Sadaka malları): Elayber'deki üç ka» 


mmm Ahkâm Sulteniyye & 


İedir. Hayberde 8 kale vardı. Naim, Kamus, Şıkk, Natat, Ketiybe, Ves 
tiyh, Selâlüm ve Sa'b b. Muaz keleleridir. 8 kaleden ilk fetholunan Nac 
im, kalesidir. Burada Muhammed b. Mesleme'nin kardeşi Mahmud b. Mes- 
leme öldürülmüştür, İkinci fetholunan İbnu Ebi'-Hukeyk'in kalesidir. 
Onun kalesi Kamus ismini taşıyan kaledir. Bu kaleyi aldığında, Hayy 
kb. Rebl b. Ebi'İ-Hukeyk'in yanında bulunup büyüyen Safiyye binti Hayy 
b. Ahtab'ı câriye olarak alması sonra da âzâd edip onunla evlenmesidir, 
âzâd etmeyi de Safiyye'nin mihri saymıştır. Sonra Sab b. Muğz'ın ka- 
desini aldılar. En büyüğü, içinde yiyecek ve malları, hayvanları en çok 
olanıydı. Bu kaleyi tâkiben de Şikk, Natet ve Ketiybe kalelerini aldılar, 
İşte sayılan şu 6 kale silah zoruyla alınmıştır. Bunlardan sonra Vetiyh 
ve Belâlüm kaleleri alındı. Her iki kale 10 gün kadar kuşatıldı. Sonun- 
da canlarının bağışlanıp, serbest bırakılıp gitmeleri için sulh teklifinde 
bulundular. Teklifleri kabül edildi. Anlaşma yoluyla kaleler alındı. Res 
gulüllah (S.A.V.) 8 kaleden 3 üne, Ketiyhe, Selâlüm, ve Vetiyh kalele- 
rine mâlik oldu. Bu kalelerden Ketiybe'yi ganimet malınm beşte biri 
K1 : 5) olarak aldılar, Vetiyh ve Selâlüm kalelerini ise Allah ona Feyy ola- 
yak nasib etmiştir. Çünkü bu 2 kaleyi de sulh yoluyla almışlardır. Her 
8 kale de feyy ve beşte bir mal olarak Resülüllah (S.A.V.) m öz malı 
olmuştur, Sonra yine bu mallari müslümanlara dağıtmıştır. Hayber'de 
elde edilen ve geriye kalan beyte dört (4:5) meli da müslümanlar ara» 
ginda paylaştırmıştır. Bu cümleden olarak Hayber vâdisi, Serir vâdileri 
ve Hadır vâdisi de ganimetler arasındaydı. Peygamber (S.A.V.) vâdileri 
13 sehme ayırdı. Hudeybiye anlaşmasına katılıp da bu harpte bulunma» 
yan, bu harpte bulunup da Hudeybiye anlaşmasında bulunmayan 1400 
kişiye (Cabir b. Abdillah her ikisinde de olmadığı halde, hazır kabul edil- 
miş, hisse verilmiştir) şu şekilde taksim ettiler. 1400 kişinin 200 û süs 
vöri idi. Bunlara 600 sehim ayrıldı. Geri kalan 1200 kişi piyâde idi, Bun- 
lara da 1200 sehim verdiler. Her 100 kişiye 1 sehim, her 100 süvâriye 3 


4 


sehim vermek süretiyle vâdileri 18 ana sehme paylaştırmışlardır. 


6 — Fedek arâzisinin yarısı. Hayber fetholununca Fedek halkı elçi 
Muhayyisa b. Mes'ud ile Resûlûllah (S.A.V.) e gelerek anlaşma teklif 
ettiler. Resflüllah (S.A.V.) da kabül buyurdular, Anlagmaya göre: Fes 
dek arâzisinin yarısı hurma ağaçlarıyla birlikte Resülüllalı (S.A.V) e 
verildi. Diğer yarısı da Fedek halkına kaldı. Böylece Fedek arâzisinin yas 
msi Resülüllah (S.A.V.) ın galısıma &it, dağıtabileceği malı oldu. Tiz, 
Ömer Fedeklileri Hicaz bölgesinden çıkarıncaya kadar arûzînin diğe ya». 
rısı onlarda kaldı. Resülüllah (S.A.V.) hissesine düşen Fedek arâzisini 
kıymetlendirdi. Kıymetiendirenler Mâlik b. et-Teyyihan, Sehl b. Ebi Hay- 
seme, Zeyd b. Sâbittir. Yekün kıymetin yarısı olan 60 bin dirheme geriye 
Fedeklilere bırakmıştır. Bu kadar dirhemin yarısını Resülüllah (S.A.V.) 
kendi ev ihtiyaçları için bırakmış, diğer yarısını da bütün müslümanların 
işlerine harcamıştır. Her iki yarı da bugün bütün müslümanların elinde- 
dir. Onların menfaatina işletilmektedir. 

7 — Özel gelirlerinden yedincisi de Vâdi'l-Kura'nın ügte biri (1:3) dir, 
Çünkü bu arâzinin üçte biri Uzre oğullarının, üşte ikisi (2:3) de Yaho 
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“dilerindi. Yahüdiler ellerindeki arâzinin yarısını Resülullah'a (S.A.V.)| 

ermek suretiyle anlaşma. yaptılar. Dolayısiyle Vâdi'l-Kura'nın üçte biri 
(1:3) Resülullah'ın (S.A.V.) olmuş oldu. Diğer üçte bir Yâhüdilerin, bir. 
üçüncü üçte, bir de Uzre oğullarının olmuştur. Hz. Ömer müslüman ol» 
mayan Uzre oğullarını ve Yahüdileri Hicaz'dan sürünceye kadar arâzileri 
ellerinde kalmıştır. Resülullah (S.A.V.), hisselerine düşen arâziyi kiys 
metlendirdi. O zamanın para birimi ile 90 bin dinar tutmuştur. Resülul- 
leh (S.A.V), Uzre oğullarına, 


— «İsterseniz bu paraya arâzinizi bize satın, isterseniz yarı fiyati 
olan 45 bin dinar paraya geriye size verelim», teklifinde bulundular. On- 
lar da 45 bin dinara geriye bu arâziyi satın almışlardır. Bunun sonucu 
olarak Vâdi'-Kura'nın üçte ikisi (2:3) Uzre oğullarının eline geçmiştir. 
Resülullah da (S.A.V.) paranın yarısını kendi masraflarına, diğer yarısts 
nı da âmme işlerine ayırt etmişlerdir. Arâzinin tamâmı Hz. Ömer zamas 
mından itibaren bütün müslümanlara tahsis edilmiştir. 


8 — Resülullah'ın (S.A.V.) sekizinci özel geliri, şahsına öit malı, 
«Mehruz» diye isimlendirilen pazar yeridir. Bu yeri Mervan, Hz. Osman'« 
dan mukâtaa süretiyle satın almış, bunun üzerine halk Mervan'a kızmış» 
tır, Muhtemel olan husus, mülkiyeti hazineye âit olmak üzere Mervan'ın 
kira ödeyerek intifa sahibi olmasıdır ki bu da câizdir. İşte buraya kadar 
sayılan özel gelirleri, şahsi malları Siyer ve Megazi kitaplarından nakle- 
dilmiştir. 

Resülüllah'ın (S.A.V) mallarından şu sekiz grubun dışmdaki malla 
rına gelince: Vâkıdi'nin anlattığına göre: 


Resülulah'a (S.A.V.) babasından (Abdullah'tan) Habeşli, Bereke 
nâmiyle anılan, Üramü Eymen isimli eğriye, 5 deve, bir miktar koyun, 
bir rivâyete göre, kölesi Şukran ve Bedir'de Şukran'ın şehid olan oğlu 
Sâlih miras olarak kalmıştır, Annesinden de: Beni Ali Mahallesinde, dün- 
yaya geldikleri 1 ev miras kalmıştır. Karısı Hz. Hatice'den: Mekke'de 
Bafa ile Merve arasında Attar'lar (Koku satanlar) çarşısı ardında 1 ev 
ve bir miktâr menkül mal kalmıştır. Hakim b. Hizâm, Hiz. Hatice icin 
.Ukaz panayırında Zeyd b. Harise'yi 400 dirheme köle satın aldı, sonra 
Resûlûllah (S.A.V.), Hz. Hatice'den bu köleyi hibe olarak aldi, âzâd et- 
ti. Ve Ümmü Eymen ile de evlendirdi, 


Resülullah'ın Peygamberlik vazifesini yüklendiği yıllardan sonraki 
senelerde Ümmü Eymen, Üsâme'yi dünyaya getirdi. Resülülloh'ın 
KS.A.V.) hicretinden sonra, her iki evini de Akıyi b, Ebi Tâlib satmış» 
tar, Resülüllah (S.A.Y.) vedâ haccında Mekke'ye gelince, kendilerine: 


— Hangi evinize ineceksiniz? diye sorulmuştur. O da, ` 

x Akıyl, bana bir ev veya oda bıraktı mı ki? buyurmuşlar, Akıyl'in 
satışını İpiâl etmemişler, satıştan rücu etmemişlerdir. 

Çünkü Mekke'liler İk zamanda Restlullan'a (S.A.V.) büvvetde de 
tündü ve Mekke, harp ülkesiydi. Oradaki mallarına, bu meyanda iki evs 
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lerine de helâk olmuş, elden çıkmış mal olarak bakılmıştır. Dolayısiyle. 
iki ev gahsi mallaxından hâriç tutulmuştur. 

Resülullah'ın (S.A.V.) âilelerinin evlerine gelince, her âilesine otura- 
.bilecekleri birer ev vermiş ve onlara evleri vasiyyet etmiştir. Bu evler, | 
'Resülullah'tan (S.A.V.) âilelerine mülkiyet geçiren birer bağışlama (Teme 
diki tasarruf) dır (1). Sahsî gelirlerinden hâriçtir. Evlerin bağışlanması 
aa, âilelerinin oturmaları içindir. Oturma işlemi sona erince, oturanlar kal» 
mayınca Resülullah'ın (S.A.W) sadakaları arasında düşünülmüştür. Ve 
gimdi bu evler Mescid-i Nebi'ye dâhil edilmiştir. 

Resülullah'ın (S.A.V.) binek hayvanları ile âletlerinin dura ise? 
:Fişâmu'-Kelbi'nin Avana, b. el-Hakem'den rivâyet ettiğine göre, Hz. Ebü 
Bekir, Resülullah'ın (S.A.V.) âletlerini, develerini ve diğer hayvanlarını 


pre ayakkabılarını Hz. Ali'ye verdi ve, 


— Bunlardan başka malları sadakadır, dediler, 

Esvedi'nin de Hz. Aişe'den rivâyetine göre, Hz. Âişe demiştir ki: 

we «Resülullah (S.â.V.) vefât ettiğinde zırhı bir yahüdiye 30 sa’ aro 
paya karşılık rehin bırakılmıştır.» ۰ 

Peygamber'in (S.A.V.) zırhı ise «El-Betra» diye bilinen zırhıdır. Ano 
latıldığna göre, Hüseyn b. Ali (Resülullah'ın torunu) şehid edildiğinde 
üzerindeydi. Ondan da Ubeydullah b. Ziyâd çıkarıp aldı, Muhtaru's-Saka- 
fi de Ubeydullah b. Ziyâd'ı öldürünce zırhı Ubad b. el-Hanzali aldı. Bio 
iâhare Basra emiri, Halid b. Abdillah b. Hâlid b. Esid zırhı Ubad'dan is 
tedi. Oda zırhı inkâr etti. Hâlid ona 100 deynek sopa attı.  Ahdu'-Melik 
b. Mervan, Hâlid'e şu mektubu yazdı: 


«Ubad gibiler döğülmez. Münâsib olan: ya öldürmek, yahut afvedip 
vaz geçmektir.» İşte bundan sonra zırh hakkında bir bilgi yoktur. 

Resülullah'ın (S.A.V.) hırkasına gelince: Bu konuda çeşitli fikirler; 
yardır. Moan b. Sa'leb'in anlattığına göre: Resülullah (S.A.Y.) hırkasını 
Ka'b b. Züheyr'e bağışlamıştır. Ondan da Muâviye satın almış, Helife- 
ler bu hırka-i şerifi giymişlerdir. Zamra b. Rebia'nın anlattığına göre deş 
Restlullah'ın (S.A.V.) söz konusu hırkasını İylet halkı kendilerine emân 
verilmesi için Resülullah'a (S.A.V.) vermişlerdir. Sonra İylet halkına 
Mervan b. Muhammed tarafından mâliye memuru gönderilen Said b. Hâ- 
lid b. Ebi Evfâ hırkayı almış, Mervan'a, göndermiştir. Mervan b. Muham- 
med'in öldürülmesinden sonra hazinesinden hırka alınmıştır. Bir fikre 
göre de: Mervan'dan Ebul'l-Abbas Seffah 360 dînara satın almıştır. 


Kılıçları da terekesinden olup sadakadır. Hırka ile kılıç beraberce 
İilâfetin alâmetidir. 

Yüzüğünü vefâtlarından sonra Hz. Ebü: Bekir, ondan sonra Hz, 
Ömer, sonra da Hz. Osman sırasıyla takınmışlardır. Hz. Osmah kuyuya 
düşürmüş, bir daha bulunamamıştır. Bu duruma göre yüzüğü terekesin- 
den olan bir sadakadır. 


ami 


4) Ailelerine verdiği evler temliki tasarrulsa sadakanın dışındadır. Sadece ours 
“ mak için verilmişse sadakadır. 


D — SERBEST BÖLGELER VE IRAK TOPRAĞI 

Yasak bölge (Haram arâziler) ile Hicaz mıntıkasının dışındaki Ül 
kelere gelince: Daha önce 4 kısma ayrıldığından söz edilmiştir. 
i a) Bir kısmı üzerindeki halkı müslüman olan ülkeler ki öşür top» 
raklarıdır. b) Bir kısmı müslümanlarca işe yarar duruma getirilen top- 
raklardır ki yine öşür arâzilerdir. e) Bir kısmı da savaşçılarca zorla alle 
nan topraklar ki, bu da öşür topraklardan olur. d) Son bir kısım da 
toprak üzerindekilerle anlaşma yapılır, arâzi fey arâzi olur, harac ver- 
gisi konulur. Bu harac arâziler iki kısma, ayrılır. 

aa) Aröâzilerinin mülkiyetinin kendilerinden çıkması süretiyle anlaş- 
ma yaparlar. Böyle bir harac arâziyi satamazlar, harac da ücret sayılır. 
Müslüman olsalar da haracı öderler. Ücret zımmi ve müslümandan alı- 
nır. bb) Arâzilerinin mülkiyetinin kendilerinde kalması süretiyle anlaşma 
yapılması. Bu durumda arâziyi satabilirler. Harac da cizye durumunda- 
dır. Müslüman olurlarsa, harac da düşer. Bu tür harac zımmiden alınır, 
müslümandan alınmaz. 

Ülkeler arâzileri şu kısımlara ayrıldıktan sonra Irak topraklarının 
hükümlerini açıklamak icâb edecektir. Çünkü arâzi hakkında hukukçu- 
lar için burada yapılan tatbikât bir asıl, emsâl olmuştur. Hz. Ömer za» 
manında alınan İran İmparatorluğuna âit Irak topraklarıdır. Sevad de- 
“nilmesinin sebebi, ziraatçiliğe elverişli ve ağaçlarla kapalı arâzi oluşun- 
dandır, Bitki ve ağacın olmadığı Arap yarımadasından çıkıp, orasını çe» 
şitli bitki ve ağaçlarla kaplı olarak buldukları için Sevad dediler. Çünkü 
Araplar yeşil ile sevadı (siyahı) bâzan aynı mânâda kullanırlar. Fazl b. 
el-Abbas b. Utbe b. Ebi Leheb, «siyah yüzlü idi» şiirinde şöyle demiştir: 

«Beni anlayanlar bilirler ki ben siyahım, siyah tenlilik Arap nesline 
mensub olmaktandır.» Bu sebeple yeşil Irak'a Siyah Irak denilmiştir. 
Arâziye Irak denilmesinin sebebi: Dağı ve vâdileri olmaksızın, düpe düz 
oluşudur. Arap sözünde | İrak, müsâvilik, düğlük anlamına gelir. Şâir de, 


«Siz dosdoğru suladınız. Onlar ise düz bir arâzisi olmayan gibi su- 


İadılar.» Yani onların arâzisi düz değildi, demek istemektedir. 


Sevad denilen arâzinin sınırı ise: Uzunlamasına, yâni Musul'dan Aba» 
dan'a kadar, genişliğine ise, Kadisiye suyundan Hılvan'a kadardır. Buna 
göre uzunluğu 160 fersahtır. Genişliği de 80 fersahtır. Irak toprakları 
ise, örfen Sevad topraklarının içine giren hudutları örfen tâyin edilen 
yerlerdir. Doğusu Dicle nehrinin kollarının birleştiği yerdir. Batısı ise, 
Harbi denilen yerdir. Bü Hâttan fibâren güneye, Abadan şehirlerinden 
Basra'ya kadar uzanır. Bu duruma göre, uzunluğu 125 fersah olup Se- 
vad arâzisinden 35 fersah kısadır. Genişliği 80 fersah olup Sevad arâzi- 
siyle aynı genişliktedir. Kudame b. Cafer'in dediğine göre: 100 fersas 
ha kadar uzatılabilir. Bugünkü hesâba göre, Sevad toprakları, tepeler, 
dağlar, çorak yerler, sazlıklar, harman yerleri, geniş caddeler, nehir ya 
takları, şehir ve köylerin iskân yerleri, nâhiyelerin iskân yerleri, sayfiye 
yerleri, alanları hariç tutulduktan sonra tahminen 225000000 cerib 
(435,625 kilometre kare), dir. Bu arâzinin de 75000000 ceribi çıkarsa 


F.13 


14 > Ahkâm Sultaniyye ë 


150 000 000 cerib de Irak toprağını teşkil eder. Bu arâzinin yarısı hubü- 
bât ekilir, yarısı da hurmalık, üzümlük ve ağaçlıktır. Kudame b. Ca'fer'- 
in söyleyişine göre, zirâate elverişli topraklar daha geniştir. Fakat bir 
takım engeller sebebiyle hepsi ekilememiş, değerlendirilememiştir. İran- 
lılar zamanında en az ekildiğinde 150 000 000 cerib, en fazla ekildiğinde 
de 277 000 000 ceribdir. Her bir cerib için de 3 dirhem vergi alınırdı. Hz. 
Ömer zamanında Sevad arâzisinin ekilen kısmı 230000000 cerib ile 
236 000 000 cerib arasında değişirdi. 


Buraya kadar Sevad arâzisinin hudüdu, alanı, ekilen miktarı tesbit 
edildi. Bu toprakların alınışı ve hükmü hakkında âlimler, hukukçular fi- 
kir ayrılığına düşmüşlerdir. Iraklı hukukçulara göre, Irak zorla fethe- 
dilmiştir. Fakat Hiz. Ömer arâziyi savaşçılara dağıtmamış, yine ora halkı- 
na bırakmış, buna karşılık arâziye harac vergisi koymuştur. Şâfii mez- 
hebinde açık olan görüşe göre: Sevad arâzisi zorla alınmıştır. Savaşçıla- 
ra mülk olarak taksim edilmiştir. Sonra Hz. Ömer, onları geriye aldı, as- 
kerler de Sevad arâzisinden ayrıldılar. Ancak bir grup ellerindeki arâziyi 


para karşılığı sattılar ve geri döndüler. Müslümanları arâziden geri çek» 


“tikten sona Hz. Ömer arâziye harac vergisi koydu. Şâfii mezhebine men- 
sup bir kısım hukukçular da Sevad arâzisinde farklı görüştedirler. Ebü 
Saidi'l-İstahri'ye ve bir kısmına göre, Hz. Ömer bu arâziyi bütün müs- 
Jümanlara vakfetmiştir. Her yıl ücret olarak ödenmek üzere de arâzi sâ- 
hiplerine, işletenlere, haraç vergisini kararlaştırmış, arâzilerini ellerinde 
bırakmıştır. Vakfın müddetini de kararlaştırmayışının sebebi, Âmme yas 
rarını düşündüğündendir. Hz. Ömer'in bu şekil vakıf bırakması, arâziyi 
fey olarak kabülü Resülullah'ın (S.A.V.) Hayber, Avâli ve Nadr oğulları 
mallarını Allah'ın birer feyy'i olarak kabul edişindendir. Haraç olarak alı- 
nan paralar da âmme işlerine harcanır. 1:5 ini özel zümrelere dağıtmak 
da söz konusu değildir. Sırf orduya da harcanamaz. Çünkü âmme men- 
İaatına, vakfedilmişitr. Genel menfaat ve işlere sarfedilir. Bu cümleden 
olarak ordunun yiyeceği, içeceği, kale ve hisarlar yaptırma, câmi, köprü 
ve su yolları yaptırma âmme işleri gören hâkimlerin, şâhitlerin, hukuk- 
çuların, kurraların, imamların, müezzinlerin ihtiyaçlarına harcanır. Bu 
sebepledir ki arâzinin mülkiyetinin satışı yasaktır. Yararlanma hakkı, 
zilyedlik birinden diğerine geçebilir. Ayrıca üzerinde yapılan şeyler, 
ağaçlar, evler satılabilir. Bu muâmeleler mülkiyete tesir edemez. 


Bir fikre göre de: Hz. Ömer, Sevad arâzisini, Hz, Ali ve Muaz'ın gös 
rüşlerine de dayanarak vakfetmiştir. Sâfil mezhebinden Ebwl-Abbas b. 
Süreye'e göre, Hz. Ömer orduyu Sevad arâzisinden geri çekince, elde ete 
tiği arâziyi, sahiplerine, köylülere harac olarak koyduğu mal karşılığın- 
da sattı. Onlar da her yıl bu bedeli ödediler. Böylece haraç bir bedel, ses 
men olmuş oldu. Bu şekilde hareket etme, âmme yararına uygundur, 
Kiraya vermede de durum buna benzer. Binâenaleyh Sevad arâzisinin 
mülkiyetini satın alanlar, başkalarına bunu satabilirler, 


Seva arâzisine konulan haracın miktarına gelince, Amr b. Mey» 
mun'un anlattığına göre: Fz. Ömer, Sevad arâzisini düşmandan alınca, 


| 
| 
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Hiuzeyfe'yi Dicle ötelerine, Osman b. Huneyf'i de Dicle'nin batı tarafına 
aşağı Irak'a gönderdi. Şa'bi'nin dediğine göre, Osman b. Huneyi kendi 
mıntıkasını ölçmüş, 36 000 000 cerib bulmuş ve her ceribe 1 dirhem, 1 ka- 
fiz vergi koymuştur. Kâsım'a göre de, Katiz bir ölçü vasıtası olup hubü- 
bât ölçmede kullanılır. Şaburgan da denir. Yahya b. Adem'e göre de, Hac- 
câc tarafından kararlaştırılan bir hubübât ölçeğidir. Katâde'nin İbnu 
Mahled'den rivâyetine göre, Osman b. Huneyf, üzüm bağlarının her 1 
ceribine 10 dirhem, hurmalıkların her 1 ceribine 8 dirhem, şeker kamış- 
lıklarının her 1 ceribine 6 dirhem, yaş hurmalıkların, çayırlıkların, seb- 
zeliklerin her 1 ceribine 5 dirhem, buğdayın her 1 ceribine 4 dirhem, ar- 
palıkların her 1 ceribine 2 dirhem vergi koymuştu. Bu rivâyete göre ar- 
pa ve buğdayın harac vergileri, başka rivâyetlerdekine muhâlif düşecek 
miktardadır. Bu fark da muhtelif yerlerde arâzinin veriminin farklı olu- 
gundandı. Huzeyfe'nin ve Osman b. Huneyf'in arâzi ölçümünde kullan 
dıkları zira” normal zira'dan 1 tutam, 1 parmak daha uzundur. 


Sevad arâzisi İranlıların ilk zamanlarında, Harac-ı Mukâseme (Mah- 
sülün durumuna göre onda birden (1:10), yarıya (1:2) kadar) vergisi 
alınırdı. Bunu ilk koyan İran Hükümdarı Kubaz b. Firuz dur. Alanlardan 
alınan haraçlardan daha çok haraç almıştır. Harac-ı Mukâseme ile top 
Jadığı vergi miktarı 150000000 dirhemi bulmuştur. Harac miktarları 

. arasındaki bu farklılıklar, arâzinin alanlarının ölçümlerinin şahıstan şah- 
sa farklı oluşu, vergi takdir edenlerin takdir yetkilerini kullanarak hara- 
cı az veya çok koyuşlarındandır. Söyle ki, anlatıldığına göre, İran hü- 
kümdarı bir gün avlanırken sık ağaçlı bir yere geldi. Av ağaçlığa daldı. 
Kendi de avı görmek için yüksek bir yerdeki ağaca cıktı. O anda bir 
bahge içinde çukur kazan bir kadın gördü. Bahçe içinde hurma, nar gi- 
bi meyveli ağaçlar vardı. Yanındaki çocuğu nardan koparmak istiyor, 
kadın önlüyordu. Hükümdar duruma hayret etti, Kadına bir haberci gön- 


dererek, çocuğu nar meyvesi almaktan niçin önlediğini sordurdu. Kadın 
da, 


= Mülkümde devletin hakkı vardır. Mahsül ve meyveleri vergilen- 
direcek memur (kâsim) gelmedi ve devlet hakkını almadı. Devlet hak- 
kımı almadan, meyvelerden birisinin koparılmasından korkarım. Devlet 
hakkını alsın, ondan sonra. 

Hükümdar kadının bu sözü üzerine oradan ayrıldı. Tebâsına şefkat- 
ie muâmele yapılması hususunda, arâzinin ölçülmesini vezirlerine emret- 
ti. Âdil, doğru bir şekilde ölçülüp vergilerin de &dil bir şekilde konulma» 
Sını, takdir edilmesini, halkın ihtiyaçlarını karşılayabilmesi için kendi. 
lerine imkân tanınmasını tenbihledi. İranlılar bundan sonra bu gekilde 
arâzi üzerinden vergi aldılar, İslâm geldikten sonra Hz. Ömer halife 
olunca arâzilerin ölçüsünü aynen kabül etti. Zamanında arâzilerin haracı 
en yüksek seviyeye ulaşmış, 120 000 000 dirhem haraç toplanmıştır. Aynı 
yerden Ubeydullah b. Ziyâd biraz baskı ve zorlukla 135000009 dirhem 
harae toplemıştır. Haccâc ise aynı arözilerden, zulüm ve tahriple 118 
milyon dirhem toplamıştır. Ömer b. Abdilaziz, güzel muâmele ve adâlet- 
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le bu vergiyi 120 000 000 dirheme çıkarmıştır. İbnu Hubeyre, askerin yi» 
yeceği ve harp ihtiyâtı hariç 100 090 000 dirhem olarak harac almıştır. 
Yusuf b. Ömer ise, Sevad arâzisinden her yıl 60 000 000 dirhemle 70 mil- 
yon dirhem vergiler almıştır. Buna ek olarak Şam tarafı halkından 
16 000 000 dirhem, toprak sulama işlerinden 4 milyon dirhem, yol ver- 


gilerinden 1 000 000 dirhem, yeni inşâatlardan ve eski evlerden ruhsat. 


vergisi ve iskân vergisi olarak 10099090 dirhem ki toplam olarak 101 
milyon dirhem vergi toplamıştır. 


Buraya kadar sözü. edilen vergiler her yıl toplanan harac vergisi 
mâhiyetindeki ve genellikle yalnız Sevad arâzisine âit vergilerdir. Abdur- 
rahman b. Ca'fer b. Süleyman'a göre, Sevad arâzisinin en çok vergi gö- 
türebilme kâbiliyeti 1 milyar dirhemdir. Hükümdarın malı artınca halkın 
malı azalmakta, hükümdarın malı azalınca halkin malı artmaktadır. Ab- 
bâsiler zamanında, Halife Mansur, Sevad arâzisini haraç arâzilikten çi- 
karıp şahsi mülkiyete konu olan arâzi hâline getirinceye kadar, Sevad 
arâzisinin alan miktarı ve haracı aynen devâm etmiştir. Halife Mansur'- 
un arâziyi şahsi arâziler hâline getirişinin sebebi: Halkın sıkıntı ve mes 
şakkati, ihtiyaçları artmış, devletin vergisini ödememişler, arâziyi bakim» 
sız hâle getirmişlerdir. Bunun üzerine Mansur, arâziyi şahsi mülk hâline 
getirmiş, çıkan mahsülün onda bir (1:10) ile yarı (1:2) sine kadar vergi 
alınabilmesini sağlamıştır. Ebü Ubeydullah Halife Mehdi'ye, harac top- 
rakları şahıslara dağıtılmış topraklar hâline getirmesini teklif etmiş, şâ- 
yet kolay sulanıyorsa mahsülün yarısını, kovayla sulanıyorsa mahsulün 
üçte birini (1:3), dolaplarla sulanıyorsa mahsulün dörtte birini (1:4) ver- 
gi almasını teklif etmiştir. Başka türlü vergi almaya teşebbüs edilmeme- 
sini telkin etmiştir. Bu şekilde gerek Mehdi'ye telkin edilen ve gerekse 
Mansür'un yaptığı vergilendirme bir harac-ı mukâseme olmaktadır. Ayrıs 
ca hurmalıklar ve üzüm bağlarından, meyvalıklardan haraç vergisi için 
esas olan alana göre, çarşı ve pazar yerlerine uzaklık ve yakınlıklarını na“ 
zara alarak vergilendirme yapılmasını teklif etmiştir. Şayet çıkan mahsül 
ancak iki harac miktarı kadarsa, tam olarak haracı ne ise o alınır. İki 
harac miktarından az ise hiç harac alınmaz. Çıkan mahsülü taksimde de 
buna yakın işlem tâkib edilir, Vergi mükellefinin bizzat kendi eliyle ken- 
di hissesini seçmesi istenir veya vergi olarak vereceği malı kendi eliyle 
seçmesi istenir. 


Bütün buraya kadar anlatılanlar Sevad toprakları için geçerli olan hü“ 
kümlerdir. Haracı konulmuş veya konulmamış arâzilerin hükmü ile has 
rac arâzinin yeni bir statüye konulması gerektiğinde Hukukçu halifenin 
ictihâdı gerekir. Sebep bulunduğu sürece ictihadla alınan arâzilerde bu 
nevi haracın alınmaşını gerektirici sebepler bulunduğu müddetçe harac-ı 
Mukâseme alınır. Harac-ı Mukâsemeyi gerektirici sebepler ortadan kal- 
kınca eski statüsü ne ise ona çevrilir, Söz gelimi arâziden alan hesâbiyle 
harac alınıyor idiyse yine o vergi alınmaya başlanır. Çünkü halife, ken- 
Ginden önce o arâzide belirli sebeplere göre ictihatta, bulunmuş, bir hüs 
küm vermiş olan halifenin ictihadını bozamaz. 
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Öşür ve harac memurlarının, kaybettikleri malları ödemeleri hukü- 
ken gerekmez. Çünkü bu memurlar kendilerine güvenilen kimselerdir, 
Toplanması gerekli olanı toplar ve teslim edilecek yere götürür teslim 
eder. Aynen vekil gibi durumları vardır. Noksanı ödemezler, fazlaya da 
sahip çıkamazlar. Muayyen bir miktar malı toplamakla görevlendirilmiş- 
lerse o miktar kadar almaları gerekir. Fazlalık varsa kendinin olur, nok- 
sanlık varsa ödemesi gerekir. Fakat böyle bir çözüm tarzı güven esasına 
memuriyet görevinin yerine getirilmesine z1d düşmektedir. Bu hâl tare 
zının huküken bâtıl olması icabeder. 

Anlatıldığma göre: Bir şahıs İbnu Abbas'a gelir, 100 000 dirhem 
vergiye karşılık, İbnu Abbas'dan 1 deve kabül eder. Bunun üzerine o 
memura 109 sopa atılır. Edeblenmesi ve cezâ için diri olarak askıda tye 
tulur, asılır. Hz. Ömer Halife olunca, insanları topladı ve halkın vazifes 
fesi, kendinin onlara karşı vazifeleri, idareciliği, doğru olan yolda male 
ların idare ve harcama usülü konularında bir konuşmada bulundu ve des 
diki, 

-—— By insanlar, Kur'ân'ı okuyunuz ve ondakileri iyi öğreniniz, içim 
dekilerle de amel ediniz. Ancak bu sekilde Kur'ân ehli olabilirsiniz. Al 
lala isyân ettiği sürece hak sahibine hakkı verilmez. Dikkat edin, kişi 
doğruyu söyleyince rızkına mâni olunmaz ve bir cezâ ile cezâlandırılmaz. 
Yine dikkat ediniz. Allah'ın beni idareci tâyin eylediği şeylerde doğruyu, 
kurtuluşu 3 yolda buluyorum. Emâneti yerine getirmek, kuvvetliden 
hakla almak, Allahım indirdiğiyle de hükmetmek. Bir malın helâlliğini, 
temizliğini de 3 şeyde bulurum. Haklı yoldan kazanmak, haklıya veril- 
mek, kötülüklerini önlemek. Dikkat buyurun, sizlerin mallarını harcama» 
da tıpkı yetimin malmi idare eden gibiyim. Zengin olursam elimi sür- 
mem, fakir olursam, haklı olarak bir ölçü dâhilinde, bedevi'nin çölde 
hayvammnı yemlediği gibi, yerim. Vergiler alırım, 


Arâniyi İkyâ Ve Sular dıkarma 


A — ÖLÜ (İŞLENMEMİŞ) TOPRAĞI İŞLEME ŞARTLARI, 
IRAK TOPRAKLARININ DURUMU 


Bir kimse ölü, kullanılmayan, işe yaramıyan, sâhipsiz arâziyi işler,‏ ر 
işe yarar hâle getirirse, ihyâ ederse, halifenin izni olsun olmasın o topra-‏ 
gın mülkiyetine sâhip olur. Ebü Hanife'ye göre: Ancak sultanın izniyle‏ 
arâziye mâlik olunur, işe yarar hâle getirilebilir. Yoksa mâliki olamaz.‏ 
Delili de m a e A.V. 1‏ 
ancak bir inn ola bilir.» hadis-i Mi Halbuki Resülullah |‏ 
bir başka hadis-i "şeriflerinde,‏ 


7 «Kim ölü toprağı işe yarar hâle getirir, ihyâ ederse, o arâzi, onun- 

dur.» buyurmuşlardır. Buna göre, Sultanın izni olmadan arâziyi işe 
yarar hâle getirmek ve o toprağa mâlik olmak mümkündür. Ölü arâziden 
maksad, Şafiye göre: İmâr edilmemiş, etrafı çevrilmemiş, sınırlanma- 
mış arâzilerdir. İsterse bu arâzi işlenmiş arâziye yakın bitişik olsun, far- 
ketmez. Ebû Hanife'ye göre: İmâr edilmiş arâzilerden sonra suyun git» 
mediği, ulaşmadığı arâzi ölü arâzidir. Ebü Yusuf'a göre: Ölü arâzi, ig- 
lenmiş, İmâr edilmiş arâzilerin en son ucuna durup yüksek sesle geslenen 
bir şahsın sesinin işitilmediği yerden itibaren başlayan arâzilerdir. Bu 
son iki târife göre: İşlenmiş arâziye bitişik işlenmemiş, ölü arâziler ölü- 
arâzi sayılmamaktadır. Amme malı olarak kabül edilmekte, herkesin eşit 
şekilde istifade edebileceği ileri sürülmektedir. Mâlik'e göre: İşlenmiş arâ- 
zilerin sahipleri komşu ölü arâziyi işe yarar hâle getirmeye uzaktakilere 
nisbetle rüçhan hakkına sahiptirler. 


x İhyâ ve işe yarar hâle getirme işlemi de: O bölgedeki örf ve âdete 
göre Tayin tdilir.ihyâ için gerekli işlemler ne ise onları yapınca ihyâ 
maksadı anlaşılır. Çünkü Resülullah da (S.A.V.) hükmü genel buyurmuş- 
lar, diğer hususların tâyinini örfe havâle etmişlerdir. Meselâ arâziyi işe 
yarar hâle getirme, 0 e oturmak için bir ev yapmakla oluyorsa, evi 
fün ev yapmanın. ihyâ maksadını ihtivâ edişidir. Sâyet sil ekmek, ağaç 
dikmekle işe yarar arâzi hâline getirmek isteniyorsa 3 şarta uyulur. 1 — 
Arâzinin etrafını çevreliyen toprak yığmak, taş veya ağaçlar dikmek sus 


retiyle diğer topraklardan ayırmak, sınırlamak. 2 — Arâzi sulanacaksa 
suyunu vermiş olmak, bataklıksa kurutmak, suların o yere gelişini önle- 
mek. Çünkü ancak bu işleri yapınca ziraat yapmak mümkündür. 3 — 
Arâziyi sürmek, sürmekten maksad da orta şekilde toprağı kabartmak, 
yüksek yerleri tesviye, çukur yerleri doldurma işlemleridir. İşte sayılan 
bu 3 şart bulununca ihyâ, işe yarar hâle getirmek maksadı hasıl olmuş, 
tamamlanmış, yapan şahıs da o toprağın sâhibi olmuş olur. Şâfit mezhebi 
hukukçularının bir kısmı arâziyi ekip dikmedikçe sâhip olamaz demekle 
hatâya düşmüşler, yanılmışlardır. Çünkü 3 şartı yerine getirmek ev yap- 
mak gibidir. Nasıl eve ayrıca mülkiyet hususunda bir işlem yapmazsa 
burada da 3 şarttan başka bir şey yapmaz. 


Arâzi bu şekilde işe yarar hâle getirilince, birisi ekip dikerse, ekip 
` diken arâziyi imar işine, arâziyi işe yarar hale getiren arâziye sahip ol 
muş olur. Arâzi sahibi arâziyi satabilir. Fakat ekip diken satmak isterse 
durum ihtilâflıdır. Ebü Hanife'ye göre: Arâziyi sürmüşse satabilir, süre 
memişse satamaz. Mâlik'e göre: Ekip diken her durumda arâziyi sata 
bilir. Çünkü ziraatgi ekip dikmek suretiyle arâziyi işe yarar hâle getirmes 
de ortak olmuş oluyor. Şafil'ye göre: Ekip diken bir durum haric genel 
olarak arâziyi satamaz. O istisnâi hâl de şayet arâzi üzerinde gözle görüs 
lür, belirli şeyler yapmış, dikmiş, ekin ekmiş ise bu türlü şeyleri satar, 
sürme işlemini, işçiliğini satamaz. 


Bir kimse ölü arâzinin etrafını çevrelerse o arâziyi işlemede başkala» 
rına nisbetle rüçhan hakkına sâhiptir. Bir başkası etrafı çevrili fakat ig 
lenmemiş olan bu arâziyi işlemiş, işe yarar hâle getirmişse, bu durumda 
` arâziye sahip olmada üstün hakka işleyen sahiptir. Arâzinin sahibi olur, 
çevreleyenin bir hakkı yoktur. Araziyi işlemeden, çevreliyen kimse sate 
mak isterse, Şafiî mezhebinin zâhirine göre: Uygun bir iş sayılmaz. Ama 
bir çok Şafii hukukçuları arazinin bu şekilde işlenmeden satılabileceğini 
doğru karşılamışlardır. Çünkü o araziyi çevirmekle arazi üzerinde üstün 
durumu vardır, buna göre de satabilir. Böylece araziyi satsa, müşterinin 
elinde iken bir başkası ihya etse, işlerse durum ne olacaktır? Şâfii'nin gö- 
rüşünü benimseyenlerden Ebü Hüreyrenin oğluna (İbnu Ebi Hüreyre)| 
ye göre, müşteri arazinin bedelini, araziyi çevreliyen ve satan şahsa öde- 
mek zorundadır. Çünkü araziyi teslim aldıktan sonra telef etmiştir. Die 
Şerlerine göre, etrafı çevrili ölü arâziyi satmak caizdir. Fakat satıştan 
sonra telef olursa, müşteri de ücreti ödemez. Çünkü araziyi müşterinin 
kabzettiği, teslim aldığı kesin olarak belli değildir. 


Bir arazinin etrafı çevrilir, sulanırsa, fakat sürülmezse suyun aktığı 
o çevrili yere mâlik olunur. Suyun gitmediği yerlere mâlik olunmaz. İs- 
terse ihyâ etme bakımından rüchan hakkı da olsa. Suyu akmış olduğu 
yeri satmak câizdir. Çevrili yer içinde bulunan fakat su gitmemiş yeri 
satmak hususundaki görüşler, yukarıda etrafı çevrili ve Da işlem ya- 
pılmamış araziyi satmak gibidir. 

İşe yarar hâle getirilen, ihyâ edilen araziler öşür arazi sayılır, Ha- 
taç vergisi konulamaz. Velevki arazi öşür veya haraç suyu ile sulansın. 


ME Akğm- 


Ebü Hanife ve Ebü Yusuf'a göre: İşe yarar hâle getirilen arazi, öşür suyu 
ile sulanıyorsa öşür arazi, haraç suyu ile sulanıyorsa haraç arazidir. Mu- 
hammed b. Hasan'a göre: İhyâ edilen arâzi müslüman olmayan kimsele- 
rin açtığı, akıttığı bir ırmak kenarında ise ve onunla sulanıyorsa haraç 
arazi sayılır. Allah'ın yarattığı, akıttığı, insanlarca herhangi bir müdâ- 
hale olmamış, bir ırmak kenarında, ve onunla sulanıyorsa, Dicle ve Fırat 
nehirleri gibi, öşür arazi sayılır. Irak'lılar ve başkaları, Basra'nın ölü ara- 
zileriyle çorak yerlerde işe yarar hale getirilen arazilerin öşür olduğuna 
icmâ, etmişlerdir. Fakat Muhammed b. Hasan'ın görüşüne göre: Acaba 
Basra, taraflarında, müslümanların Dicle üzerinden kanal açıp sular akre 
tıp suladığı, ihyâ ettiği arazinin hükmü nasıldır? 


. Ebü Hanife'nin görüşüne göre; acaba bu icmâ nasıl çözümlenebilir? . 
Hanefi hukukçuları bu görüşler için illet aramakta iki guruba ayrılmış 
lardır. Bâzılarına göre: Basra Diclesini coşturan, taşıran deniz suyunun 
kabarmasıdır. Deniz, med zamanı Basra toprağını sulamakta, cezr zama» 
nı. (çekilme hâlinde) araziyi terk etmektir. Suların kabarmasına, taşma 
sına sebeb olan denizdir. Dicle ve Fırat değildir. Bu tür bir sebeb ve izahı 
tarzı fâsiddir. Çünkü med halinde denizden tatlı suyun gelmesi gerekir. 
Deniz suyu ile de tatlı su bağdaşmaz. Deniz suyu ile arazi sulanmaz. Bass 
ra arazisini sulayan Dicle ve Fırat sularıdır. Ebü Hanife'nin görüşünde 
olanlardan Talha b. Âdem'e göre: Dicle ve Fırat suları Sevad arazisinin 
bir kesiminde bataklıklara girer, bu esnada kendilerinden yararlanılmaz. 
Sonra Basra Diclesi olan Şattularab'a geçer. Şattularab ise haraç suyu 
değildir. Bataklık suları haraç suları, nehirler sayılmaz. Talha b. Âdem” 
in bu açıklaması da iknâ edici değil, fâsiddir. Zira Iraktaki bataklıklar 
İslâmiyetten önce meydana gelmiştir. Arazinin hükmü değişmiş, ölü arazi 
olmuştur. Suyun hükmüne İtibar edilmemiştir. Siyer sâhibinin (İmam 
“Muhammed'in) anlattığına göre: Bunun sebebi, Basra Diclesinin suyu, 
yukarı Dicle ve Fırat sularının şehirlerdeki tonozlardan, etrafı muhkem 
kanallardan, geçerek gelen sulardır. Bugünkü bataklıklar, o zaman eki- 
lebilen yerlerdi. Bir takım köyler meskenler mevcuttu. Kubaz b. Firuz, 
İran hükümdarı olunca, nehrin kanalları önüne bir sed çekti. Bu işini 
mümkün olduğu kadar düşmanlarından gizledi. Seddin önünde biriken su- 
lar, nehrin yukarı tarafındaki arazileri bastı, evler ve tarlalar sular als 
tında kaldı. Zamanla oğlu Nüşirevan İran hükümdarı olunca, bir emirle 
yeni su yolları açtırarak birikmiş olan suları tahliye ettirdi. Su altında; 
kalan arazilerin bir kısmı eski elverişli hâline döndü. Anlatılan bu olay 
hicri 6. senede olmuştur. Bu senede Restlüllah, (S.A.V.) Abdullah b. Hu- 
zâfeti's-Sehmi'yi İran'a elçi olarak göndermişti. O sırada İran hükümda- 
rı Ebrüz idi. Dicle ve Fırat görülmemiş derecede artmıştı. Ebrüz büyük 
kanallar yardırmış, nehir yatağı kenarına sedler çektirmeye çalışmıştı. 
Her gün 70 kadar sed çektirmiştir. Tonozlar yaptırmış, üzerine kapaklar 
kapatmış, yine de suyun kuvvetli akışına, zararlarına engel olamamıştır. 
Sonraları müslümanlar Irak taraflarına geldiğinde İranlılar iç savaşla 
meşgul oluyorlardı. Yapılan kanallar yarılıyor, yıkılıyordu. Yapımına Gana 
lışılmıyordu. Köylüler de nehrin sularmın taşmasını oönleyemiyorlardı. 


Akin 


Böylece bataklıklar büyümüş, genişlemiştir. Muâviye idareyi ele alınca 
kölesi Abdullah b. Derrâc'ı Irak'a haraç işlerini idare için tâyin etti. Bas 
tak araziler işe yarar hale gelince 5 090 090 dirhem haraç almıştır. Velid, 
b. Abd”i-Melik halife olunca Abdullah b. Derrac'tan sonra Hasanu'n-Neba 
tiyi haraç işleri için idareci tâyin etti. Hişam'ın halifeliği zamanında, ba“ 
tak arazilerin çoğu ekilir hale getirilmiştir. O zamandan beri insanlar bas 
taklıkları kurutmaya, çalışmışsa, da çöl ve batak olan yerleri ekilen yers 
lerden daha çoktur. 


İşte buraya kadar anlatılan, Ebü Hanife ashâbının açıklamaları, göss 
terdikleri sebebler özürlü sakattır. Sahâbenin bu husustaki icmiğını kabül 
etmeleri zorunludur. Sahâbenin İcmâda bulunduğu husus da, Basra aras 
zisinin ölü topraklarının işe yarar hale getirilenleri öşür arazidir. Bu yera 
leri ihyâdan başka öşri hale getiren bir sebeb yoktur. 


Ekmek ve mesken için işe yarar hale getirilen, ihya edilen arazinin 
sınırı, Sâfil'ye göre: Arazi için lâzım olan yol, sınırları (hudut çizgileri)| 
sulamak veya biriken suyunu akıtmak için gerekli su yollarıdır. Bunlar 
arazinin kapsamı içine girer. Ebû Hanife'ye göre: İşe yarar hale getiri 
len arazinin sınırı, şumülü; kendisine su. ulaşamıyan, gidemiyen (yera 
. kadar olan yerleri içine alır. Ebü Yusuf'a göre: Yüksek sesle seslenildis 
ğinde sesin işitildiği yere kadar olan arâziler işlenilen arazinin şumülü 
içine girer. Şayet bu iki görüş doğru olsaydı, imâr edilmiş erâzilerin ve 
evlerin birbirine bitişmemesi gerekirdi. Halbuki Hz. Ömer zamanında saa 
hâbe Basra şehrini kurdular. Her sahâbe kendi kabilesi için sınırlar, mas 
halleler yaptılar. Şehrin ana caddelerini 69 zira’ genişliğinde tuttular. Ara 
caddeleri 20 zira, sokakları da 7 zira’ genişlikte tuttular. Ayrıca kabiles 
leri ayıran sınırların ortasında, ölülerine mezar yapmak, hayvanlarınş 
bağlamak için geniş alanlar bırakmışlardır. Evlerini biribirlerine bitiştire 
memişlerdir. Bütün bunları yaparken hep birlikte aldıkları kararla ve 
nasla hareket etmişlerdir. Bu konudaki nas (dini hüküm), Resülüllaki 
` SAV.) m, vi 


«Bir yol boyunca insanlar ev yaparsa, yolu 7 zira” geniş tutsunlar. 
hadis-i şerifidir. 


Yİ B — SULARIN KISIMLARI VE AKARSULARIN HUKÜRİ 
( DURUMU : 


Yer yüzünde mevcut olan sular 3 kısma ayrılır, a) Nehir suları, bi) 
Buyu suları, e) Pınar suları, 


a):Nehir suları kendi içinde üç kısma ayrılır. aa) Allah tarafından 
akar bir şekilde yaratılmış olan büyük nehir sularıdır. Dicle ve Fırat ne- 
hirleri gibi. İnsanlar bu sular için her hangi bir kazı işlemi yapmamışlara: 
dır. Dicle ve Fırat'a «Rafideyn» de denir. Suları arazi sulamaya ve içme 
ye müsâittir. Halkın, sularından istifâdede nizâ ve ihtilâf çıkarmaları dike 
günülemez. Herkes ihtiyâcına yetecek kadar faydalanabilir, sürülerini, 
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mailarını sulamak için su alabilir. Mallarını sulamak için Irmak keııarıma 
getirebilir. Sulama işlemine ve nehirden su almaya kimse engel olamaz. 
Sarnıçlarını doldurabilirler, arazilerine su biriktirebilirler. 


hi 
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bb) Allah tarafından akar şekilde yaratılmış küçük sular, ırmaklar- 
dır ki kendi içinde iki kısma ayılır. Birincisi: Suyundan tam olarak isti- 
fâde edilemiyorsa da, önüne setler yapıp suyunu yükseltmek suretiyle, o 
nehir suyundan bölgede bulunan halkın noksansız yararlanabilmesidir. 
Bu durumda her toprak sahibi ihtiyacı zamanında toprağını sulaması 
hakkıdır, sulayabilir. Biribiriyle ihtilâfa düşmezler. Başka bölgenin ara- 
zi sahipleri, bir kanal açmak suretiyle bu nehir suyundan su götürmek 
isterlerse veya başka yerde akan suyu çok bir nehrin suyunun fazlasını 
bir kanalla bu akar suya akıtmak isterlerse duruma bakılır. Bu küçük ne- 
hirden faydalananlara zarar veriyorsa yapılan işleme izin verilmez. Zarar 
vermiyorsa su götürmelerine veya su katmalarına müsaâde edilir. 


İkincisi: Nehrin suyunun az olması, taşırılamaması ve ancak bir yer- 
ğe biriktirilmek suretiyle istifâde edilebilmesidir. Bu durumda nehirden 
ilk faydalananlar topraklarını sulamak için suyu arazilerine tutarlar, iş- 
lerini bitirip, yetindikten sonra onlardan aşağıdaki arazi halkı arta kalan 
sudan yararlanırlar. Daha sonra da daha aşağıda olanlar... yararlanabi- 
lir. Ubâde b. Sâmit de bu konuda şu hadis-i şerifi rivâyet etmiştir. 


«Resülüllah (S.A.V.) hurmalıkların sel suyundan sulanmasında önce 
yukarıdakilerin sonra aşağıdakilerin sulayabileceği, yukarıdakilerin işi 
bitince aşağıdakilere suyu bırakmaları îcab ettiğini belirtmiş, bu suret- 
le bütün toprak sahiplerinin topraklarım sulamalarma O bükmetmiştir.» 
Yukarıda bulunan toprak sahiplerinin tutabilecekleri su miktarı: Muham- 
med b. İshak'ın Ebü Mâlik b. Sa'lebe'den, Onun da babasından rivâyet 
ettiği hadis-i şerifte: 


«Resülüllalı, Mahruz vâdisinin sulama işinde suyun toprakta iki to- 
puğa kadar akmasına, birikmesine, iki topuğa kadar çıkınca diğer sula- 
macak arazilere suyun bırakılmasına hükmetmiştir.» Mâlik'e göre: Bat- 
han selinden de arazinin sulanma işinde Resülüllah (S.A.V.) aynı esâsı 
uygulamış, iki topuğa kadar suyun akmasına müsâade etmiştir. Resülül- 
lah (S.A.V.) m bu hükmü ve tatbikâtı her zaman ve her yerde tatbik edi- 
len genel bir kâide değildir. Akacak suyun miktarı ibtiyâca göre karar- 
İaştırılır. 

İkinci gurup sulardan sulama işinde 5 bakımdan ihtilâf gösterilmiş- 
tir. 1 — Toprakların değişik yapıda oluşu. Bâzı toprak az su ile bazısı da 
çok su ile suya kanması. Z — Arazide olan ekin ve ağaçların değişik olu-. 
şu. Ekinler ve hubübât için lüzumlu su miktarı ayrı, hurma ve ağaçlar 
için yine ayrıdır. 3 — Mevsimin kış ve yaz oluşu. Mevsime göre suya du 
yulan ihtiyaç az veya çoktur. 4 — Ekin ekilme vaktinde ve ekilmeden ön- 
ce ihtiyaç duyulan su miktarı ayrıdır. Ekinler ekilip yeşermiye başlayın- 
ca yine İhtiyaç duyulan su miktarı ayrıdır. 5 — Suyun devamlı akması 
veya kesilmesine göre de, ihtiyaç ayrı ayrıdır. Kesilecek sudan biriktirge 
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bildiği kadar biriktirir, Devamlı akar sudan kullanılacak kadar bir miktar 
kullanılır, biriktirmeye lüzum duyulmaz. Şüphesiz ki bu 5 duruma göre 
Resülüllah (S.A.V.) ın genel hükmü bir tahdid sayılmaz. Örf ve âdete 
göre ihtiyaç miktarı su takdir ve tesbit edilecektir. 


Bir kimse toprağını sulasa, sulama esnasında aşağıdaki araziye de 
normal olarak sular aksa bu durumda aşağıdaki arazi sahibi yukarıda- 
kine bir tazminât ödemez. Çünkü herkes mülküne mübah olan şeyi kule 
lanmakta serbesttir. Aşağıdaki araziye akan suya balıklar toplanmış 
sa, aşağıdaki arazi sahibinin balıkları avlamada, suyun gelmiş olduğu 
yukarıdaki arazi sahibinden daha kuvvetli bir avlanma hakkı vardır. 


cc) İnsanların, bir araziyi işe yarar hâle getirmek için kazı yapmak 
suretiyle ortaya çıkardıkları akar sular, nehirlerdir. Böyle sular aynen 
evler arasındaki sokaklar gibi insanlar arasında müşterek maldır. Her- 
hangi birinin toprağından çıkması ona bu suyun mülkiyetini bahsetmez, 
mülkiyet ona tahsis edilmez. Böyle bir su Basra taraflarında bulunmuş 
ve denizin med hâlinde nehirden su akıyorsa o civardaki bütün arazi sa» 
hiplerinin müşterek suyudur. İhtilâf çıkaramazlar, suyu bir yerde tutup 
önleyemezler. Önüne sed çekip, baraj yapıp, suyu taşınıp bütün araziles 
rin sulanması işine engel olunmaz. Araziler sulandıktan sonra cezr (des 
niz suyunun çekilmesi) hâlinde su arazide tutulup alıkonur. Med ve cezir 
olmayan ülkelerde ise, suyu kazıp çıkaran arazi sahiplerinin müşterek 
malıdır. Başkalarının buradan arazi sulamalarında, suyu biriktirip aras 
zisine götürmesinde bir hakkı yoktur. Suya ortak olanlardan birisi tek 
başına nehir üzerine dolap kuramaz, suyun önüne set çekip yükseltemez, 
değirmen kuramaz. Müşterek mülk olan sokaklarda, caddelerde nasıl hera 
kes istediğini yapamazsa, müşterek sularda da diğer ortakların rızası ole 
madan tek başına bir tasarrufta bulunamaz. Aynı şekilde suya yeni kole 
iar katamaz ve suyu kollara ayıramaz. Ortakların hepsinin rızâsıyla böyle 
işler yapılabilir, Sonra bu sudan faydalanma 3 özellik arzeder; 


1 — Ortaklar az ise günlere göre münâvebeli faydalanırlar. Çoklar 
ga saat hesâbma göre arazilerini sularlar. İhtilâ£ çıkar, anlaşamazlarsa 
aralarında kur'a çekerler. Buna göre bir sıra belirir, tesbit edilirse artık 
devamlı ona uyulur. Herkes nöbetine dikkat eder, başkasının sırasında 
arazisini sulayamaz, suyunu kesemez. 


2 -— Nehrin ağzında, taksim yerinde geniş tahtalarla suyu taksim et 
mek, küçük ağızlıklar açarak suyu parçalamak, ker ağızlıktan o nehirs 
den faydalanacakların hakları nisbetinde beşte bir (1:5) veya onda bin 
(1:10) gibi suyu taksim etmek ve belirli devirlere göre arazileri sulas - 
mak, 


3 — Arazisinin alanına göre veya ortakların ittifâkıyla tesbit edes 
cekleri kadar bir deliği arazisinin başına açıp o kadar su ile devamlı ola- 
rak araziyi sulamak. Bu durumda da her ortağın hakkına eşit gekilde 
uyulur, riâyet edilir. Kimse kararlaştırılan bu suyu azaltıp artıramağ 
ancak müşterek bir kararla hareket edilir, Sokaklardan istifâde gibi 
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Sulama, hakkı sonra olan bu hakkını öne alamaz, sonradan bir sulama 
hakkı daha isteyemez. Fakat sokağa sonradan bir kapı daha açılabilir, 
Çünkü sonradan kapı açma bazı sınırlamalarla mümkündür. Halbuki sus 
lama hakkını öne alma, istifâde hakkına diğer ortaklara nisbetle bir zi» 
yadelik katar, hakkın artırılışı sayılır, imtiyaz sağlar. Bu nevi akar Sula- 
zın etrafındaki topraklar ölü toprak ise, Şafi'ye göre: Benzer topraklar. 
daki örf ve âdete göre işlem yapılır. Birinci nevi nehirlerden kanadlar, 
- arklar, kanallar açıp su akıtmada ve bu sudan yararlanmada hüküm 3 
ncü nevi nehirlerdeki gibidir, Çünkü kanadlar ve kanallarla akıtılan su- 
lar da gizli nehir sayılır. İnsanlar tarafından ortaya çıkarılan üçüncü nevi 
pehirlerin işlemi câri olur. Ebü Hanife'ye göre: Nehrin kenarları, akar su- 
yun sızıp çamurlarının meydana geldiği yere kadar olan kısımdır. Daha 
geniş bir kenar düşünülemez. Ebû Yusuf'a göre: Kanadın, kanalın çevre- 
si, toprak üzerinde suyun akamadığı yerlere kadar olan kısımdır. Ancak 
bu çevre suyu toplar akmasını sağlar. Ebü Yusuf'un bu görüşü tercihe 
değer. 
b); Kuyular ve huküki durumu: 


Kuyuları kazma süretiyle ortaya çıkaranın 3 durumu huküken söz 
Konusudur. 


a) Birinci durum: Suyunu yolcuların içmesi maksadıyla açılan ku- 
yular. Bu nevi kuyuların suyundan istifâdede kazan ve diğer şahıslar 
eşit ve müşterek hakka sahiptir. Hz. Osman Rume kuyusunu, kovasını da 
koymak üzere insanların istifâdesine vakfetmiştir. Suyun az veya çok 
oluşuna göre insanın içmesinde, hayvanın sulanmasında, arazinin sulan» 
masında herkes müşterek hakka sahiptir. Kuyu suyu az ise, hayvan sula- 
ma, tarla sulamadan öncedir. Hayvan terimi içine insanlar da girmekte- 
dir. İnsan ve hayvana birden yetmiyorsa, insanların içmesi Meyvamlarüzn 
öncedir. 


b) İkinci durum: Çöllerde su bulup ihtiyaç gidermek için açılan kuc 
yular. Susuz yerlerde bu şekilde kuyu açan ve bulan kimseler, kendileri 
we hayvanları içerler. Suyu bulmaları ve orada oturmaları sebebiyle isti- 
£âdede başkalarından önce gelirler. Kuyunun suyu fazla ise, orada otur- 
mayan başka yerlerden gelenlere de sudan istifâde ettirirler. O yerden 
göçüp giderlerse kuyu sebil olur. Gelip geçen herkes istifâde eder. Önce 
bir kabileye âitken, sonra umuma ait kuyu durumunu kazanır. Göç ettik« 
ten sonra tekrar o yere dönerlerse onlarla diğerleri eşit hakka sahiptir, 
Daha önce gelip yerleşen olmuşsa, istifâde hakları daha kuvvetlidir. 

e} Üçüncü durum: Bir şahsım kendisi için olmak üzere kazdığı ku- 
yular. Suyu çıkarmadıkça kuyunun mülkiyeti kesinleşmez. Kuyudan su 
çıkarmışsa mülkiyeti kesinleşir. Şâyet suyunu dışarı çıkarmıya muhtaçsa, 
suyun alınması, çıkarılmasıyla tam bir ihyâ olur. Mülkiyet kesinlik ka 
zanır. Bilâhare de şahıs, kuyu ve çevresinin mâliki olur. 

Kuyunun çevresinin miktârı hususunda hukukçular farklı görüşte 
Birler, Şafii ye göre: Bu konudaki örfe göre tâyin edilir. Ebû Hanife'ye 


göre: Kazılan ve su çıkarılan kuyunun çevresi her taraftan 50 zira’ (37, 
m.) olan bir alandır. Ebû Yusuf'a göre ise: Her taraftan çevresi 60 zira” 
(45 m.) olan bir alandır. Ancak kuyunun dolabı bu ölçüden daha büyüks« 
se dolabın sonuna kadar olan yer kuyunun çevresi sayılır. Yine Ebü Yus 
suf'a göre: Hayvan sulamak ve dinlendirmek için açılan kuyuların çeve 
resi her taraftan 40 zira (30 m. lik) olan bir yerdir. Ebû Hanife'nin ve 
Ebü Yusuf'un verdikleri bu rakamlar nassa dayanmamaktadır. Şâyet 
nas varsa, bağlayıcıdır. Yoksa kesin değildir, uyulması gerekmez. Onun 
için görüşleri tenkidden vâreste değildir. Su dolabına göre tâyin etmesi 
uygundur. Buna göre, örf ve âdetle hareket daha muteberdir. 


Kuyunun ve etrafının mülkiyeti kesinleşince suyundan faydalanma- 
da da hak sahibidir. Safiî mezhebi hukukçuları araziyi sulamadan, etrâ- 
fını çevirmeden malik olup olamıyacağı hususunda ihtilâflıdırlar. Bâzıla» 
rına göre, mülkiyet edinme kararıyla araziye de mâlik olur, İsterse etra- 
fını çevirmesin ve işlemesin. Mâden bulunan araziye mâlik olunca made- 
ni çıkarmasa da mâdenin mülküne de sahip oluşu gibi. Binâenaleyh, kuyu 
etrafını sulamadan önce de satabilir. Bir şahıs gelip kuyu etrafını sulasa 
kuyu sahibi ondan bu yeri (kuyu etrafını) geri alır. Diğer bir guruba gö- 
re de: Kuyu etrafını sulamak, çevirmek suretiyle mâlik olur. Böyle bir 
iş yapmamışsa asıl olan o kuyu etrafının mübah oluşudur. Herkes eşit 
hakka sahiptir. Bir başkası gelip sularsa, sürerse, kuyu sahibi geriye ala- 
maz. 


Kuyunun husüsi mülkiyeti suyundan istifâde hakkı kesinleşince ku- 
yu sahibi hayvanlarını, ekinlerini, ağaçlarını sular. Kendi ihtiyacından 
fazla değilse başkalarının işlerine su vermek mecburiyeti yoktur. Ancak, 
suya çok daralmış hayvan ve insanlara kuyusundan su vermek zorunda- 
dır. Hasan'ın rivâyetine göre: Bir şahıs suyu bulunan bir kabileye gelir, 
Su ister, vermezler adam da ölür. Hz. Ömer, o kabilenin hepsini ölenin 
diyetine mahküm eder. Şahsa, âit kuyunun suyu, şahsın ihtiyacından faz» 
la ise, Şafiî mezhebine göre: Ekin ve ağaç sulama hâriç hayvan ve sürü 
sahiplerinin ihtiyaçlarını karşılamak için fazla suyu vermesi gerekir. Şâ- 
fünin görüşünü paylaşanlardan Ebû Ubeyde b. Cersune'ye göre: Fazla 
olan suyunu hayvanlar ve bitkiler için vermek mecburiyeti yoktur. Şafii- 
lerden diğer hukukçulara göre: Ekinler hâriç, hayvanlara vermek mec 
buriyetindedir. Bu mecburiyeti hukukidir. 


Ebü Zenâd'ın A'rec'den, onun Ebü Hüreyre'den rivâyetine göre, Re- 
sülüllah (S.A.V.) göyle buyurmuştur: 
%4 «Kim suyun fazlasını başkalarının ihtiyaçlarım gidermek için ver- 
mezse, önlerse, Allah da kıyâmet gününde rahmetinin fazlasını esirger.» 


Kuyu suyunun fazlasını harcamada 4 muteber şart aranır. 1 — Ku- 
yunun bulunmuş olduğu yerde, su isteyen şahıs olacak ve kuyu suyundan 
başka bir su ile sulanamıyacak. 2 — Kuyunun civârında ona bitişik arâzi 
olması, Şâyet sulanacak arâzi yakında değilse su vermek gerekmez. 3 — 
Hayvanlar içecek başka su bulamıyacak. Mübah, herkesin istifâde etti 
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ği su mevcutsa, hayvanlar o sudan sulanır. Bir bölgede kuyu sahibi bir- 
den fazla kimseler varsa her kuyu sahibi suyunun fazlasını kuyusuna ge- 
> lene vermesi, harcaması gerekir. Hayvanlar için bir kuyunun fazla suyu 
yeterli ise, diğer kuyu sahiplerinden, hayvanlara su verme farzı, mecbü- 
riyeti düşer, sakıt olur. 4 — Hayvanların su için kuyu başına gelmesi, 

zuyu sahibinin ekinlerine ve hayvanlarına zarar vermemelidir. Zarar ve- 
riyorgsa hayvanlar önlenir, çobanlar fazla olan suyu alır, hayvanlarına 


götürebilirler, 


İşte bu 4 şart tam anlamıyla mevcutsa, fazla suyu olan kuyu sahibi 
bedelsiz olarak bu suyu harcar, ücret alması haramdır. Şartlardan biri 
veya birkaçı E. ihlâl ediliyorsa, bir ölçüye göre ücret alması câizdir. 
Ölgüsüz, ta vt sız, takdiri olarak satamaz. Ayrıca hayvan doyasıya, ekin 
kanasıya ka verip para almak câiz değildir. 


Bir şahıs kuyu kazar veya satın alır, etrafıma, da sahip olursa sonra 
© kuyudan biraz uzak, çevresi dışında bir kuyu kazar, birinci kuyunun 
suyunu ikinci kuyuya akıtır, doldurursa ikinci kuyuya da mâlik olur. Yap- 
tığı işe kimse engel olamaz. Aynı şekilde bir kimse kuyusunu temizlemek 
için ikinci kuyuyu kazarsa ve birinci kuyunun suyu da değişirse ikisine 
de sahip olur. Mâlik'e göre: Birinci kuyunun suyu çekilir, kurur, değişir. 
se onun mülkiyetini kaybeder, kuyuyu kapatır. 

e) Pınarlar ve huküki durumları : 

Pınarlar da 3 e ayrılır. 


a) Alam kaymattığı, çıkardığı, insan oğlunun müdâhalesinin olma 
dığı e Bu nevi pınarların hükmü, kendi kendine akan nehirlerin 
hüzmü gibidir. Pınar suyu ile bir toprağı işe yarar hâle getiren pınar su» 

cı keder alabilir. Suyun azlığı sebebiyle arâzi sahipleri ihe 
tLiIAf ederlerre pınar suyundan toprağı işe yarar hâle getirenlerin duru- 
muna bakılır. Bir kısmı diğerinden önce toprağı işe yarar hâle getirmişse 
pınar suyunden istifâde hakkı araziyi ilk işe yarar hâle getirene âit son- 
ra ondan sonrakine ve böylece bir sıra tâkip eder. İlk gelenin, işleyenin 
üchan hakkı vardır. Bâzılarının hakkı çok az ise, diğerlerinin sulama 
he anır. Hepsi ayni zamanda arazilerini işe yarar hâle ge 
tirmişlerse öncelik ve sonralık yoksa suyu ya taksim suretiyle veya bir 
sıralaşma suretiyle kullanırlar. 


b) İnsemler kendi gayretleriyle pınarları çıkarmışlar, alatmışlarsa 
glaranlarn mülkü olur. Pınarın etrafındaki toprağa da sahip olurlar, 
Şûî mezhebinin görüşü budur. Pınarın etrafındaki arazinin miktarı da 
örtle, ihtiyaçlarla, zarüretlerle tâyin ve tesbit edilir. Ebû Hantfe'ş ye göre: 
Pınarın çevresi, suyun aktığı yöne doğru olmak üzere 500 zira” (375 m.) 
lik bir arâzidir. Suyu sevk edebileceği her yönde bu kadar uzaklıktaki bir 
mesafe, کک‎ çevresi sayılır. Ve pınar sehiplerinin mülküdür,. 
sın ker > yü e pınar çıkarması: Pmardan arazi Sar 
1 te herkesten önce gelir. Su ancak kendi toprağına 
yeterli ise baykasına vermez. Başkasının da isteme hakkı yoktur, Su si: 
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kıntısı içinde olan hâriç. Şâyet ihtiyacından fazlaysa ve bununla ölü top 
rağı işe yarar hâle getirecekse bu hakkıdır. Arâzisini de sular. Böyle bir 
toprak işlemiyecekse fazla olan pınar suyunu insan ve hayvanlarının ih» 
tiyâcı için harcaması zorunludur. Ekinlere vermeyebilir. Aynen kuyu sus 
yu gibi. Ekin sahipleri, para ile su isterlerse, ücret karşılığı su vermesi 
câizdir. Hayvan sahipleri ücretle su isterse, ücret alması uygun değildir. 
Çöllerde kuyu kazan veya pınar çıkaran kimse bunun mâlikidir. Suyunu 
parayla satabilir. Aldığı para haram olmaz. Said b. el-Müseyyeb ve İbnu 
Ebi Ziyb'e göre: Satamaz. Satmışsa aldığı para haramdır. Ömer b. Abe 
dilaziz ve Ebû Zenad'a göre: Sâyet müşteri çekmek, celbetmek için sata 
mışsa eğizdir. Issızlıktan istifödeyle satmışsa câiz değildir. Kuyu veya 
pmar sahibinin akrabaları ücretsiz sudan istifâdeye hakları vardır. Çöl- 
lerde açılan pmar ve kuyunun sahibi ciyârına da sahip olur. 


meme Ahkâm Sultaniyye 


ON AMIN BÖLÜM 
Oilak Yerleri Ve İrtifak Hakları 


BENE AMAR (OTLAKLAR) VE İRTİYAKLAR, HUKÜKİ DURUMLARI 
A — MEWALAR (GTLAKLAR KORULUKLAR) 


Çayırlık ölü araziler: Hayvanların otlaması için çayır ve benzeri ota 
ların bitmesi maksadıyla, herkese âit olmak üzere ayırt edilen, mülkiyet 
edinilmesi, işe yarar hâle getirilmesi, yasaklanan arazilerdir. Bir hadis-i 
şerifte: 
` Resülüllah S.A.V.) ElBakı' denilen bir arâziyi, Medine'de ot- 
‘Jak edinmiş olduğu» rivâyet edilir. Ebû Ubeyde rivâyetinde de «Nakı'» 
'diye geçmektedir. Resülüllah (S.A.V.) bu yer için şöyle buyurmuştur: 

«illeriyle Ka? tarafıma işaretle işte şurası benim mer'amdır.» Bu ye- 
irin alanı 6 mil kare kadardır. Eni 1 mil, uzunluğu da 6 mildir. Ensar ve 
'Muhâcirünun atları ve hayvanlarının otlaması için ayırt etmişlerdir. On- 
dan sonra her halife, halkı için otlaklar tahsis etmişlerdir. Arâzinin ta» 
mâmını veya büyük bir kısmını otlak için ayırt etmek doğru olmaz. Az 
bir araziyi de halkın belirli bir zümresinin hayvanları için otlak olarak 
uyımt ve tahsis etmek de uygun değildir. Mer'ayı bütün müslümanlara ve- 
ya yalnız fakir ve miskinlere ayırt etmenin doğru olabilmesinde iki görüş 
VaArĞır. i 

Birinci görüşe göre: Böyle bir tahsis işlemi câiz değildir. Mer'alar 
yalnızca Allah Resülü (S.A.V.) için tahsis edilir. Bu konuda Sa'b b. Ces- 
sâme de Resülüllah (S.A.V.) ım, Bakr otlağını, mer'a yaparlarken şöyle 
buyurduğunu rivâyet eder: 


«Mer'alar ancak Allah ve Resülü içindir.» | 
İkinci görüşe göre: Halifelerin şahısları adına mer'a yapmaları hus 
küken doğru kabül edilmiştir. Çünkü onlar mera seçerlerken kendi şahıs“ 
` Jarı için değil, bütün müslümanların faydalanması için bu otlakları tah- 
sis etmişlerdir. Âmmenin yararlanması için kim bu şekilde namlarına 
mer'a yaparsa yapsın huküken muteberdir. Hz. Ebû Bekir, Rebeze mevs 
kiinde sadaka ehline mer'a ayırt etmiştir, Kölesi Ebû Selâmeyi de başına 
vazifeli tâyin etmiştir. Hz. Ömer de Serif mevkiinde Hz. Ebü Bekir gibi 
mer'a ayırmış, Huneyy isimli kölesini de bu yere idareci tâyin etmiştir. 
Huneyy'e şöyle demiştir: 
— Ey Huneyy, kanatlarını insanlardan şek. Mazlimun Guğsından 
kork. Çünkü onun duâsı kabül olunur. Otlağa ekin ve tarla sahiplerini 
de girdir. İbnu Affa'nın, İbnu Avf'ın sürülerini de gözet. Çünkül onların 


sürüleri aç kalırsa, ekinlere ve hurmalıklara sokarlar. Halbuki ekin tara 
laları sahinleri çoluk çocuklarıyla, gelerek, 


.— Ey Halîfe, onları bizlerle mi imtihan ediyorsunuz? diye şikâyet 
ederler, Hakka uymazsan sana önem vermem, Çünkü ekin tarlaları be 
nim için para ve puldan daha kıymetlidir, Allah'a yemin ederim ki, Ak 
lah yolunda mal bırakma diye bir sey olmasaydı ben de ülkelerde mer'a 
diye bir yer bırakmazdım. Halbuki Resülullah (S.A.V.), 5 


«Mer'alar, koruluklar Allah ve Resülü içindir.» buyurmuştur. 

Bu hadis-i şerifin mânâsı: Mer'alar Allah'ın ve Reşülünün (SAV), 
fakirler, miskinler ve bütün müslümanların işleri içindir. Yoksa câhiliy- 
yet devrinde olduğu gibi, şahıslar, büyük insanlar, özel zümreler için ot- 
lak yapılamaz. Câhiliyyet devrinde Kuleyb b. Vâil, her yönden gözün 
erişebileceği yerlere kadar uzanan bir arâziyi şahsı için mer'a olarak ayırt 
etmiş, köpeklerle de korunmasını sağlamıştır. Bu meranın hâricindeki 
arâziler de diğer insanlara kalmış, onun bu hareketi öldürülmesine sebep 
olmuştur. Bu konuda, Abbas b. Mirdas şu şiiri okumuştur: 


` «Onun büyüklenmeden ileri gelen kötülüğü sebebiyle köpekleri dahi 
ölümünü, istiyordu. 

Çünkü Vâil mer'asına azıcık giren birine azgın, havlayan köpekler ` 

salıyor, girişlerini engelliyordu.» 
i Topraklar ölü durumunu muhafaza için mer'a hükmüne sokulutsa 
© zaman şahıslar tarafından ihyâ ve işletme cihetine girişilemez. Müsâg- 
de de edilmez. Zengin, fakir, müslüman, zımmi herkes hayvanlarını, sü“ 
rülerini otlatmada eşit hakka sahiptirler, Yalnız müslümanlara, tahsis 
edilirse zımmiler istifâde edemez. Müslümanların zengin ve fakir hepsi 
de faydalanırlar. Miskinliere, fakirlere mer'a ayırt ve tahsis edilmişse 
zengin müslümanlarla zımmiler istifâde edemez. Otlakları yalnız zen- 
gin müslümanlara veya yalnız sımmilere ayırt etmek huküken câiz des 
gildir. 

Mer'alar, zekât olarak toplanan mallara ve savagçıların atları için 
ayırt edilmişse bu otlaklardan başkaları yararlanamaz. Buraya kadar be- 
dirtilen şekilde tahsis ve ayırt edilen otlaklar şartlarına uygun olarak 
kullanılır. Özel olarak ayırd edilen otlaklar yetecek durumda ise bütün 
insanların yararlanabilmesi için tahsis maksadı genişletilir, özel mer'a 
statüsü genelleştirilir. Ancak o zaman herkes ortaklaşa, eşit bir şekilde 
yavarlanabilir. Çünkü özel maksatlarla tahsis ve ayırd edilen otlaklardan 
herkes eşit bir şekilde yararlanamaz, Genel meranın özel mer'a durumu- 
na, sokulmasındaki durum şudur: Fakirler ve miskinlerle savaşçılar için 
olursa değiştirilebilir. Başka bir şekilde özel durumlara sokulamaz. Yal- 
nız zenginler için, yalnız zımmiler için genel mer'a özel mer'a hâline ge- 
tirilemez. Genel mer'a küçültülüp fakirlere tahsis edilecekse yukarıda 
zikredilen iki durum geçerlidir. Mer'alığı kesinleşmişse, küçültülüp bir 
kısmını ölü arâzilikten kurtarmak, mer'elıktan çıkarmak doğru değildir. 
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Çünkü mer'a hükmünü arâziyi ihyâ ve işleme muâmelesi bozamaz, statü- 
sünü değiştiremez. Resülullah'ın (S.A.V.) mer'a bıraktığı arâzi ise mer'a 
hükmü sâbit, ihyâ etme' bâtıldır. İhyâ etmek, işe yarar hâle getirmek 
isteyenin isteği reddedilir, cezâlandırılır. Mer'a oluş sebebi hiçbir zaman 
değiştirilemez. Zira Allah Resülünün hükmünü kimse bozamaz, değiştire 
mez. Eğer Resülüllahtan (S.A.V.) sonra gelen halifelerin mer'aları ise, 
ihyâ kararları hakkında iki fikir vardır. 


Bir fikre göre: Halifelerin mer'a olarak belirttikleri yerleri sonradan, 
kimse mer'alıktan çıkaramaz, çıkarılamaz. Aynen Resülullah'ın (S.A .V.) 
mer'aları gibi. Geçerli olan ilk karardır, ki o da mer'a oluşuna dâir ola 
nıdır. 


İkinci fikre göre: İhyâ etmek, işlemek mümkündür. Mer'a oluş hük- 
mü kaldırılır veya mer'a miktarı azaltılır. Resülullah'ın (S.A.V.) hadis-i 
şeriflerinden olan, 


«Kim ölü toprağı işler, ihyâ eder, işe yarar hâle sokarsa, o toprak, 
o şahsa âittir.» hükmü bunu açıklamaktadır. 


Herhangi bir idareci mer'alardan, koruluklardan yararlanan hayvan 
sahiplerinden para alamaz. Çünkü Resülüllah (S.A.V.) hadis-i şeriflerinde 
şöyle buyurmuşlardır: 


«Müslümanlar iiç şeyde ortaktırlar: Su, ateş ve Rr » 
B— İRTİFAKLAR VE HUKÜKİ DURUMU 


İnsanların, oturdukları evlerin yollarından, caddelerden, şehirlerm 
çevresinden, mesire yerlerinden, sayfiyeliklerinden, konak yerlerinden 
faydalanmasına irtifak denir. İrtifaklar 3 kısma ayrılır. a) Ova ve gah» 
ralardaki irtifaklar. b) Mülklerin çevresindeki irtifaklar, e) Cadde ve’ 
yollara mahsus irtifaklar. 


. a) Ova ve sahralara âit irtifak hakları: Ovalarda, sahralarda yol. 
culuk esnasında konaklanılacak yerlerde, akan sularda ve su yollarındaki 
irtifak haklarıdır. Bu da kendi içinde iki kısma ayrılır. 


1 — Yolcuların ve misâfirlerin istirahati, konaklaması için ayıwt edi 
len yerler. Hükümdar veya idarecileri bu yerleri ayırt ederken yalnızca 
mesâfelerin uzak oluşu ve yolcuların ihtiyâcı için değil, kötülükleri önle- 
mek, suları korumak saklamak, oraya gelenlerle oradakiler arasını kay» 
naştırmak için tahsis eder. Bu yere ilk gelenin oturma ve konaklama 
hakkı sonradan gelenlerden öncedir, İlk gelen gitmedikçe sonraki yer 
yoksa giremez. Hadis-i şerifte de, 


«Bir yere ilk gelenin niyyeti geçerli, hak onundur.» buyurulmuştur, 


İki şahıs aynı zamanda bir yere gelirlerse ve istifâdede ihtilâf gös“ 
terirlerse, ihtilâfı gidermek için en âdil çözüm yolu ne ise o earaştımılır, 
mes'ele âdil bir şekilde çözümlenir. Arazilerde de durum aynıdır. Bir yer 
den diğer yere geçmek, âmme malına, mer'aya ulaşabilmek için yol gere- 


kiyorsa bu durumda geçip gitmek için herkese âit olmak üzere tarlasın- 
dan bir yol verir, İtiraz edemez, kaçınamaz. 


2 — Bir kısım insanlar oturmak ve vatan edinmek için bir yere iner» 
lerse, halife bunların o yere iniş sebebine bakar. Bunlar o yere, yolcula» 
ra, ora sakinlerine zarar vermek için inmişlerse inmelerine, o yere yerleş 
melerine mâni olunur. Yolculara ve o civardaki oturanlara zarar vermi- 
yorlarsa genel menfaat neyi gerektiriyorsa onu yapar, yerleşmelerini ya- 
saklar veya müsâade eder. Hz. Ömer de Basra ve Küfe şehirlerini kurdu- 
runca her iki şehre de bir takım insanlar yerleştirdi. Fitne ve fesâdın çık- 
maması, kan akıtılmaması için âmme menfaatını göz önünde tuttu. Misâ- 
fir gelenleri kabül ettirmedi. Aynen ölü arazinin münâsib görülen kısmı- 
nı ayırıp işe yarar hâle getirmedeki gibi hareket etti. Başkalarına hak ta- 
nımadı. Bir kâfile Halife'den izin almadan yerleşmişlerse mâni olunmaz» 
lar. Ölü araziyi izinsiz ihyâ edenler, işleyenler gibi. Çocukların da o yere 
onlarla yerleşmeleri uygunsa o yere yerleştirilir. Kendilerinden sonra ge- 
lenler yerleşmek isterlerse ancak izinle yerleşebilirler. 


Kesir b. Abdillah'ın babasından, onun da dedesinden anlattığına gös 
re: Hz. Ömer'le 17. hicret yılında beraberce Umrede idik. Yol boyunca 
suyu bulunan kimselere (Ehlu'-Miyaha) Mekke ile Medine arasındaki bu 
yerlerine evler yapmalarını söylediler. Daha önce böyle evler yoktu. On- 
lara yol boyunca evler yapmalarına müsaâde etti. Şu şartı da ileri sürdü. 
Gelip geçen yolcular su içme ve gölgelenme, istirahat hakkına sahiptirler, 


b) Evlerin, mülklerin etrafındaki irtifak hakları: Ev ve mülke zarar 
veriliyorsa irtifak hakkı tanınmaz. Ancak verilen zarara iştirak edilirse 
irtifak hakkı tanınır, Zarar verilmiyorsa irtifak hakkının mübahlığı husu- 
sunda ev ve arazi sahiplerinin izni de olmasa irtifak hakkı doğar mı, doğ- 

maz mı? hususunda iki görüş vardır. 1 — Mülk sahipleri izin de vermese 
irtifak hakkı doğar, ferde bu hak tanmır. Çünkü mülklerin çevresi, hu-. 
düdu irtifak sayılır. Oradan geçmek zorunda kalanlarla mülk sahibi çev- - 
reden istifâdede eşit hakka sahiptirler. 2 — Mülklerin sınırı o mülke dâ- 
hildir. Çevresinden irtifak tesis edilemez. Ama mülk sahibi izin verirse 
mülkünün çevresinde irtifak hakkı tenınır, Çünkü mülk sahibi mülkünün 
sınırlarında Özel tasarrufa sahiptir. 


Câmi ve mescidlerin çevresine gelince: İrtifak hakkı tesis etmek is- 
teyen, cemğdâtın geliş gidişine engel oluyorsa bu hak kendine tanınmaz. 
Halife dahi irtifak hakkı tesis etmek isteyen bu şahsa böyle bir hakkı tax 
nıyamaz. Çünkü o câminin cemâatı, câmi çevresinde daha üstün bir hak- 
ka sahiptir. İrtifak hakkı tesisi cem&atın geliş-gidişine zarar vermiyorsa 
vâmi ve mescid çevresinden irtifak hakkı tanınır, Acaba halifenin bu hu- 
susta, ayrıca iznine lüzum var mıdır? Hususi mülklerden irtifak haklan 
nasıl tesiş ediliyorsa onun gibi câmi ve mescidlerin kenarından da irtifak 
hakları tesis edilir. İzne lüzüm hissedilirse halifeden veya görevli şahıs- 
tan izin istenir, 

€}, Cadde ve yol kenarlarına mahsus irtifaklara gelince: Halifenin 


iznine bağlı bir şeydir. Halifenin izninin hükmünde de iki anlam yardır. 
1 — Halife'nin görüşü: Tecâvüzü önlemek, zararları engellemek, halk ara- 
sında ihtilâf çıkmışsa bunları sulh etmek gâyeleriyle sınırlıdır. Devamlı 
durmak veya sonradan gelene hak tanımak maksadlarıyla irtifak hakkı 
tanıyamaz. O yerlere önce gelen sonra gelenden daha kuvvetli hak sahi- 
bidir. 2 — Halifenin irtifaklar hakkındaki görüşü ve izni bir nevi İcti- 
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had gibidir. Oturup işgâl etmesinde mahzur görmediği kimseye izin ve 
zir, zarar gördüğünü de men eder. Zarar görülen kimseye karşılık sonra 
gelene hak tanınır. Öncekine tanımayabilir. Hazineden para -vermede, 
ölü arâziyi işe yarar hâle getirmede şahıslar arasında, seçme hakkı oldu- 
gu gibi, önceden o yere gelmek irtifak hakkı tanımaya öncelikle hak bahs 
şetmezZ. Bu ikinci görüşe göre, halife seçim ve tercih hakkına sahiptir, 
Her iki fikre göre irtifak hakkı tanınan kimselerden ücret alınmaz. Mü- 
râceatçıları halife kendi aralarında anlaşmaya bırakmışsa, o zaman Önce 
gelen bu yere oturma hakkına sahiptir. O yer işgal edence terk edilmişse 
ertesi günü bir gün önce işgal edenle diğer şahıslar istifade ve irtifak 
bakımından eşit hakka sahiptir. O gün önce gelene irtifak hakkı tanınır, 
İmam Mâlik'e göre: Şahıslardan birinin o yerde oturduğu biliniyor, meş- 
hur hâle gelmişse, ihtilâfları, düşmanlıkları gidermek için oturduğu meş» 
hur olana hak tanınır, hakkına itibar edilir. Bununla beraber, genel mens 
faat mübah bir irtifaktan tam bir mülkiyete çevirmeyi gerektiriyorsa, 
yani âmme menfaatı irtifak hakkının mülkiyet hakkına çevrilmesini İcâb 
ettiriyorsa irtifak hakkı kaldırılır, bu hek şahsi mülkiyete çevrilir, 


O — CÂMİLERDEN FAYDALANMA : 


Âlimlerin, hukukçuların câmilerde, mescidlerde oturmaları, ders 
okutmaları, fetvâ verme işlerine gelince; Rekâbet için böyle bir işe giriş- 
mişlerse, her bir âlim hukukçu ehil olmadığı konulardan uzak kalır, bir- 
birleriyle münakâşalardan kaçınırlar. Bunları yapmazlar, talebeleri, doğ“ 
ru yolu bulmak ve bilmek isteyenleri sapıtırlarsa sonunda kendileri aşa» 
gı durumda, zelil olurlar. Hadis-i şerifte de, 


«Fetvâlarda en cüreti hareket eğeniniz, sizi Cehennemin tuzaklarına 
cim ele hezırlayanlardır.» buyurulmuştur. 


Halife, kabül veya E bakımından hürriyetlerin, âmme mens 
faatlerinin gerektirdikleri ne ise ona göre durumlara bakar, kontroller 
yapar, kararını verir. Ders iş. ehil olan biri bir mescidde ders 
okutmak ve fetvâ vermek isterse, mescidin durumuna bakılır. Mahalle 
mescidiyse, imamı halife tarafından tâyin edilmemişse, ders okutmak ve 
fetvâ vermek için, Devletin ve halifenin iznine lüzüm yoktur. Mescidin 
imamı olmak için izne ihtiyaç olmadığı gibi. Ders ve fetvâlar vermede de 
izne ihtiyaç yoktur. Câmiler veya büyük mescidlerse ve imamının tâyini 
halife tarafından yapılmışsa, yapılması gerekiyorsa, o zaman ülkenin Örf 
ve âdetine, emsallerinin ne tarz hareket ettiğine uyulur. İmamı halife 
tâyin etmişse, ders verme ve fetvâlarda bulunma hususunda da halifeden 
izin almak gerekir. Tâyinle imamlık yapan JRE bu noktaya dikkat eder. 


Kendini tâyin eden makâmdan ders ve fetvâ için izin ister, Ancak o za 
man bu işleri yürütebilir, Halife aleyhinde dedikodu olmaması için izin 
alınması, yetkili makamlara haber verilmesi gerekir. Ders okutma ve fete 
vâlar verme konularında Halife'nin görüşü, siyaseti belirmemiş,.aydıns 
lığa kavuşmamışsa, diğer küçük mescidlerdeki gibi, izin istenmeden de 
ders okutulur, fetvalar verilir. Câmi ve mescidlerde ders ve fetvâ vermek 
için bir yer tâyin edilmişse, Mâlik'e göre: Bu yer de başkanca biliniyorsa, 

„. orada izinsiz dersler okutulur, fetvâlar verilir. Hukukçuların pek çoğu 
bu fikrin aleyhindedir. Devletten izin almaksızın bu tür bir hareket istih- 
sana dayanan bir örttür, yoksa tam bir meşrü hak sayılmaz. İzin almas 
yı gerektirir. Ders okutulan yerden kalkıp ayrılınırsa, başka bir zaman 
önce gelen kimse hak sahibidir. Âyet-i kerimede: 


«Yerli ve misâlirler mescidde müsâvidir.» (K. K. 22:25) buyurule 
muştur. 


Halkın câmi ve mescidlerde hukukçuların ve kurraların halkalarına 
oturmalarına müsâade edilmez. Bu konuda Resülüllah (S.A.V.) ın göyle 
buyurduğu rivâyet edilir: 


«Ancak 3 şeyde smurlama vardır. Kuyunun etrafındaki arazinin İni 
dudu. At bağlanıldığında kullanılan ip, bir olay hakkında yapılan toplansa 
İL» 


İctihad câiz olan konuda muhtelif mezheb mensublarının ihtilâflarına 
bir şey denilmez. Ancak aralarında, bir nefretleşme, kötü söz ve hareket 
ler çıkarsa men edilirler. İçtihad yapılması câiz olmayan konularda müs 
nâzara yapmak yasaktır, yasak edilmemişse, bile yasaklanır. Buna Yağ» 
men bir kimse kendi tarafına adam çekmek için kandırıcı işler yaparsa, 
halife men etme yetkisini kullanarak işe son verir. Devlet içinde, tebası 
arasında kötü işlerin çıkmasını önler, Şer'i delillerle o şahsın söz ve fikire 
İerinin bâtıl oluşunu isbatlar, halka ilmi bir şekilde açıklama yapar. Çüna 
kü her uydurma şeyi dinleyen, her bâtıl şeye kapılan insanlar bulunur. Bâs 
tıni kapalı konularda münâzara çıkarmak isteyen tamâmen bu işten men 
edilir, halkın onu terketmesi söylenir, uzaklaşmaları sağlanır. İlmi yönden 
yanlış yolu tutmuş olup da doğru yola çekilmesi gerekenleri ilmi. yoldan 
iznâ etmek İcâb eder. Çünkü ilmi yoldan iknânın saptırıcı bir tarafı olas 
maz. Her yönü ile karşı tarafı dinleyen ve okuyan halkı doyurucu olur. 


A — DEVLET ARAZİSİNDEN FERDE MÜLKİYET HAKKI 
TANIMA : 


Devlet Arâzileri (diğer isimleriyle Hazine veya Miri araziler): Hali- 
fenin her türlü tasarrufta bulunabildiği, emirlerinin geçerli olduğu ara- 
zilerdir. Bu arazilerin mâlikini ve hak sahibini tâyin ve tesbit mümkün 
değildir. Halife arazileri iki kısımdır. a) Mülk edinilebilen araziler, b) 
Yalnızca, faydalanılabilen araziler. 


a) Mülk edinilebilen araziler: Bu arazilere Arz-ı Mukâtaa (mülki- 
yeti devlet tarafından şahsa verilen araziler) da denir. Kendi içinde 3 
kısma, ayrılır. aa) Ölü Hazine arâzileri, bb) Mamur araziler cc) Mâden- 
ler. . 


aa) Hazineye âit ölü araziler de kendi içinde iki kısma ayrılır. aaa) 
Bütün yıllar boyu ölü olan, daha önceleri üzerinde imâr işlemleri yapıl- 
mamış olan arazilerdir. İşte bu tip araziyi, işleyene, ihyâ edene, halife 
verebilir. Mülkiyet hakkını tanır. Hanefi mezhebine göre (Ebü Hanife'- 
ye göre:) Böyle toprakları işleyebilmek için halifenin izninin olması, 
izin alınması şarttır. Çünkü ölü toprağı işe yarar hâle getirme halife'nin 
izniyle mümkündür. Şâfii mezhebine göre: Şahsi mülkiyete konu olacak 


` “arazinin (Ektaı verilen) işe yarar hale getirilmesinde halifenin iznine lü- 


züm yoktur. Her iki görüşe göre de, Miri arazilerin bir parçasını işe ya- 
rar hâle getiren başkalarından daha üstün bir hakka sahiptir. 1 


«Resûlüllah, (S.A.V.) Zübeyr b. el-Avvam’a Nak’ mıntıkasında 
,ölü araziden at tâlimi yapmak için bir parça arazi verdi. Zübeyr artır- 
mak için de okunu iyice çekip attı. Bunun üzerine Resülüllah, (S.A.V.) 


— Sana okunun son vardığı yere kadar olan araziyi verdim.» bu 
yurmuştur. 


bbb) Önce imar olunmuş arazi iken sonradan harab olup, âtıl hâ- 
le gelen topraklardır. Bu da 1 — Ya Câhiliyyet devirlerinden kalan ara- 
zilerdir. Âd ve Semûd kavmi arazileri gibi. Esâsen önce işlenmiş iken 
sonradan harap olan, mâliki bilinemiyen böyle arazilere Âd isminden 
türetilen «Adi arâzi» denilir. Böyle arazilerin imâr edenleri belli olmas 


mes Ahkâm Sultaniyye 


dığından ölü araziler hükmündedir. İşe yarar hâle getirene, ihyâ edene 
_ vermek câizdir. Resülüllah (S.A.V.) da: 

«Âd'ıların arazileri Allah ve Resülü icindir. Sonra da o araziler 
benden size kalmıştır.» buyurmuşlardır. Maksad da Âd kavmi topraklas 
rıdır. 


2 — Veyahut müslümanların arazileriyken harap olup ölü hâle, âtıl 
duruma gelen araziletdir. Hukukçular böyle arazilerin işe yarar hâle ges 
tirilmesinde 3 fikir açıklamasında bulunmuşlardır. Şâfli'ye göre: Sahiples 
ri .bilinsin, bilinmesin işe yarar hâle getirmekle mâlik olunamaz. İmara 
Mâlik'e göre: Sahipleri bilinsin, bilinmesin işe yarar hâle getirmekle 
araziye mâlik olunur. Ebû Hanife'ye göre: Sahipleri biliniyorsa ihyâ ete 
mekle mâlik olunmaz. Sahipleri bilinmiyorsa ihyâ ile mâlik olunur. Hanes 
fi mezhebine göre: Arâziyi tahsis edilmeksizin işe yarar hâle getirmek 
câiz değilse de, ölü hâle gelmiş toprakların sahipleri biliniyorsa, bu top- 
rakları satmak, işe yarar hâle getirmek onların hakkıdır. Bilinmiyorsa 
ferdi mülkiyete tahsis etmek câizdir. Sartı da işe yarar hâle getirmek 
için halifeden izin almak gerekir. 


Yukarıda açıklanan şekilde ölü araziler işe yarar hâle getirilmiş, 
mülkiyete konu olmuşsa, halifenin tahsis ettiği kimsenin mülkü olur. 
Ama ihyâ etmedikçe mülkiyet hakkı kesinleşmez. İşe yarar hâle geti- 
'rilmesine izin verilmişse, tam anlamıylâ ihyâ edince o araziye mâlik olu- 
nur. İşe yarar hâle getirmesi önlenmişse, Devlet işlemesini yasaklamış- 
sa fakat şahıs da bu esnada ihyâ etmiş, işlemişse, zilyed olarak araziden 
yararlanır. Mâliki olamaz. Sonradan işlemesine engel olan duruma bakı 
lr, Açık bir engel, özür sebebiyle işe yarar hâle getirememişse, özür, 
mâni kalkınca mâlik olur. Mâni devam ettiği sürece zilyedliğine riâyet 
edilir. Özürsüz olarak ihyâ etmiyorsa, Ebü Hanife'ye göre: 3 sene geçin- 
ceye kadar zilyedliğine bir şey denmez. 3 sene içinde işlerse mâliki olur. 
3 sene geçtiği hâlde işlemezse zilyed olamaz, işlemek için üstün olan hak- 
kını kaybeder. Delili de, Hz. Ömer'in, araziyi ihyâ için verdiği şahsa 3 
yılık bir işleme zamanı tanıyışıdır. Şafii mezhebine göre: Böyle bir sü“ 
reye bağlamak gerekmez. Muteber olanı, işe yarar hâle getirme, ihyâ 
` edebilme irakânını bulabilmesidir. İmkân olduğu hâlde ihyâ, etmiyorsa, 
kendisine, 


— İşe yarar hale getir, ihyâ et, arazinin mülkiyeti senin için kesin- 
İieşsin, yoksa elini çek, zilyedliği bırak, önceki gibi miri arâzi durumunu 
kazansın, denilir. Hz. Ömer'in bir vâdeye bağlayışı, özel sebeblerin ge- 
rektirdiği bir durumdur. Bu özel sebebi genelleştirmek olmaz. Bu bakım- 
dan Ebû Hanife'nin delili, göstermiş olduğu sebeb özel olup her arâziye 
uygulanamaz. 

Bir kimseye işe yarar hâle getirmesi için verilen araziyi, daha kuv- 
vetli bir şahıs işe yarar hâle getirirse, durum ne olacaktır? Âlimler bu- 
nun hükmünde 3'e ayrılmışlardır. Şâfil mezhebine göre bu mes'elenin çö“ 
züm tarzı: İşe yarar hâle getiren, o arazi parçası kendisine ölü olarak 
verilenden mâlik olma bakımından üstün hakka sahiptir. Ebû Hanife'nin 


cözümü: 3 sene geçmeden bir başkası araziyi ihyâ etmişse arazi mukâtın 
(İhyâ etmek üzere mülkiyeti kendisine verilenin) dır. 3 sene geçtikten 
gonra bir başkası işlemişse, arâzi muhylin (arâziyi işe yarar hâle getiren, 
işleyenin) dir. İmam Mâlik'e göre mes'elenin çözümü: İhyâ eden o arazi- 
nin birisine ihyâ edilmek üzere verildiğini bilerek ihyâ işlemi yapmışsa 
olamaz, mülkiyet, arazinin ihya edilmek üzere ıktâımın (mülkiyetinin) 
verildiği kimsenindir. İşleyenin olamaz. Bilmeden işlemiş, işe yarar hâle 
getirmişse, mülk hakkı (Mukâtaa) sahibi serbesttir. İsterse ihyâ edene 
bu işi için yaptığı masrafı verir, mülkiyeti kendinde kalır. İsterse mu- 
kâtaa arâzinin ihyâ edilmeden önceki durumuna göre kıymetini alır, müls 
de işleyenin olur. 


— İŞLENMİŞ ARAZİLERİN ŞAHSİ MÜLKİYETE 
ÇEVRİLMESİ : 


İmâr görmüş araziler 2 kısımdır: 

a) Mâliki belli olan, fakat halifenin hazine malı olarak kabül etti- 
$i, devletleştirdiği araziler. Bu nevi âraziler kendi içinde de gu kısımlara 
ayrılır: aa) İslâm ülkesinde ise sahibi ister müslüman olsun, ister zım- 
mi olsun durum değişmez. bb) Harp ülkesinde ise, müslümanların da o 
yer üzerinde mâlik olduğu bilinmiyorsa, “halife zaferden sonra, mülkiye- 
ti, işlemesi mümkün olsun diye parçalamak istiyorsa bu câizdir. Önceden 
«Temimwd-Dari, fetholunmadan önce şam taratmda bulunan bir böl- 
genin arazisinin kendisine verilmesini Resülüllah (8. A.V.) den istemiş, 
© da o yeri Temim'e vermiştir.» 


«Bbu Sa'lebetii-Huşeni dek esâl aye İ Keli den Rumların elinde 
bulunan bir arazinin kendisine tahsis edilmesini istemiş, Kesülüllah (S.A.- 
WV.) de ona hayret etmiş ve: 


eve 


= Dikkat et ne söylediğini işitmiyor musun? buyurmuş. O da; 

«— Seni hak ile gönderen Allah'a yemin ederim ki, Rum ülkesini fet 
hedeceksin, demiştir. Bunun üzerine Resülüliah (8 A.V.) de o yerin Bbü 
Sa'lebe'ye verilmesini bir yazıyla tesbit etmiştir.» 


Bu vak'alarda olduğu gibi, bir kimse halifeden harp ülkesindeki bir 
araziyi, esirleri, zürriyetlerinin, çocuklarının, kendisine verilmesini ister- 
se o Ülke fetholunduğunda bağışlanan için o yer ve esirler Üzerinde ter- 
eih ve takdim hakkı vardır. Her ne kadar bağışlama işi meçhul, henüz 
elde bulunmayan bir a üzerinde yapılıyorsa da âmme işlerine taalluk 
etmesi sebebiyle câizdir. Şa'bi'den rivâyet edildiğine göre: 


Hureyme b. Evs b. Hâriseti1-Tâi, Resûlûllah (S.A.V.) e, «Şayet 
İHire'nin fethini Allah sana kısmet ederse Nufeyle kızını bana ver.» des ` 


miştir, Zamanla Hire'iilerle, Hâlid sulh anlaşması yapmak isteyineç,, Fim 
reyme, Hâlie: 


Resülüllah, (S.A.V.) Nufeyle kızını bana verecekti, Onun için‏ ست 
anlaşma yapma veya Nufeyle kızını anlaşma hükmüne dâhil etme, dedi.‏ 
Mes'ele için de Beşir b. Sa'd ve Muhammed b. Meslemeyi gâhit gösterdi.‏ 
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Bunun üzerine anlaşmadan Nufeyle kızı çıkartıldı, Hureyme'ye verildi, 
Tekrar 1000 dirheme Hureyme'den satın alındı. Nufeyle kızı yaşlı, çocuk 
yapmadan kesilmiş bir kadındı. Bir rivâyete göre de, Hureyme'ye denile 
miştir ki: 


Ahkâm Sultaniyye a 


— Yazıklar olsun sana. Sen, onu kabilesine hemen bırakmasaydın 
onlar aldığın şeyin iki mislini vereceklerdi. Hureyme de, 

— Zannetmiyordum ki verecekleri şey 1000 dirhemden fazla Diz 
demiştir, 

Harbten önce, Mukâtaa suretiyle bir arazinin mülkiyet hakkını ferde 
vermek temlikte bulunmak böylece sahih, huküken muteber olduktan 
sonra, fethin mâhiyetine bakılır, sulh yoluyla aröziler alınmışsa o zaman 
arazi şahsa ait olur. Sulh anlaşmasından hariç tutmak gerekir. Fetih, 
silâh zoruyla olmuşsa, arazi verilen kimse verilen araziye, mal bağışla 
nan, bağışlanan mala hak sahibi olurlar. Diğer savaşçılardan üstün haka 
ları vardır. 

Savaşçıların durumuna gelince: Fetihten önce, arazinin bir parçasi 
nın bir şahsa verileceğini, malın birine bağışlandığını biliyorlarsa, verilen 
arazi, bağışlanan mal için bedel isteyemezler. Bilmiyorlarsa, halife veya 
komutan diğer savaşçıların memnun kalıp kabül edecekleri bir kısımı 
ganimetleri de onlara verir. Hbü Hanife'ye göre: Halife hibede ve arazi 
verilmesinde, temlikinde, genel bir menfaat görüyorsa diğer savaşçılara. 
bu durumda hoşlanacakları ganimetleri vermesi gerekmez. 


b) Mâmur yerlerden ikinci kısım: Mâliki ve hak sahipleri bilinme 
yen yerlerdir ki 3 kısma ayrılır. aa) Fetholunan ülkelerde halifenin has 
zîne için ayırdığı mülkler. Ya 1:5 hak olarak alır, kendine ve ora ehline 
daha uygun olduğundan bu şekilde hareket eder. Yahut savaşçıların gaa, 
hıslarını temiz tutmak için o malları tamamen hazineye alır. Hz. Ömeğ: 
Irak arâzisini alınca, İran hükümdarının mallarını, saray adamlarının; 
mallarını, kaçan mal sahiplerinin mülklerini veya harap olmuş mülkleri. 
hazineye mal etmiştir ki, para olarak değeri 9 000 000 dirhemdir, Bütün! 
bu kıymetleri müslümanların işine harcamış, her hangi bir şahsa bir arû 
zi parçası vermemiştir. Sonra Fiz. Osman bu mülkleri şahıslara dağıtmış 
tır. Zira malların gelirinden parçalara ayırıp, şahıslara vermenin ve 
buna karşılık fey hakkı olarak ücret almanın faydalı olacağını görmüşe 
tür. Bu şekilde mülk vermek Iktâı icâre: Kira ile verilen arazi olup 
iktâı temlik: Mülkiyeti devredilen bir arazi değildir. Böylece İcâr bedeli 
söylenilene göre: 50 000 000 dirheme ulaşmıştır. Bu paradan yardımlara 
da, bağışlarda bulunmuştur. Hz. Osman'ın tatbikatı 82 hicri yılında Hş'a 
as oğlunun fitnesi zamanına, Cemâcim senesine kadar devâm etmiştir. 
İsyânda arazi kayıtlarını ihtivâ eden defterler yanmış, her kavim kendis 
ne ait arazileri almışlardır. 


Mâmur arazilerin bu gurubunda mülkiyet şahıslara verilmiyor. Hazi- 
neye bırakılıyor. Bütün müslümanların mülkü oluyor. Arâzinin mülkiye 
,ti daimi bir vakıf hükmünde olarak sürüp gidiyor. Faydalanmak ise, 
haklarına riâyet edilerek kullanılan bir mal oluyor. Halife bu tür arâzileğe 


de muhayyerdir. Dilerse arazinin gelirini hazineye aktarır. Hz. Ömer'- 
in yaptığı gibi. Dilerse araziyi işleyip imar edeceklere, gelire göre, ha- 
raç karşılığı kiraya verir. Hz. Osman'ın yaptığı gibi. Böyle durumlarda 
haraç ücreti topluma harcanır. 1 :5 (beşte bir) olarak ganimet maksa- 
'dıyla almıyorsa ganimete hak kazananlara harcanır. Şahsi omülkiyet 
hakkının haracı meyveler ve ekinler üzerine konulursa, Resülüllah (S.- 
.A.V.) in Hayberlilerden hurmaların yarısını aldığı gibi haraç alınır. 
#Ekinlerden alınması ise, yetkililerin mütâlaâsına göre olur. Ekinlerden 
alınacağını belirtirse haraç alınır. Şahsi mülkiyet haklı (Mukâtaa) ver- 
gisi alınmaz derse, haraç da alınmaz. Bir görüşe göre de: Şahsi mülk 
KMukâtaa) vergisi alınmazsa da haraç alınır. Bilirkişiler genel menfaate 
dayanarak haracı reddederse o zaman ekinlerden ii alınır. Meyveler 
den alınmaz. Çünkü ekin yalnız ekenin mülküdür. Meyveler ise, daha 
önce arazi üzerinde bulunması sebebiyle bütün müslümanların müşterek 
malıdır. Onların menfaatına harcanır. 
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bb) Haraç araziler: Bu arazilerin mülkiyeti de temlik edilemez. Ken- 
di içinde 2'ye ayrılır. aaa) Bir kısmının mülkiyeti vakıftır, haracı da üc- 
rettir. Vakıfların temliki, mülkiyetinin aktarılması doğru değildir. Satı- 
ıp bağışlanamaz da. bbb) Bir kısmının da mülkiyeti, rakabesi, şahsa ait» 
tir. Haracı da cizyedir. Mâliki belli olan bir malın iktâı: Mülkiyetinin hir 
başkasına verilmesi sahih olmaz. Haracının devri, E si ise mahsu 
lünün verilmesi bahsinde anlatılacaktır. 


cc) Sahipleri i ölüp de, mirasçıları, hak sahipleri bulunmayan mâmur 
yerler: Bütün müslümanlar için miras olarak hazineye kalır. Müslümans 
ların işlerine harcanır. Ebü Hanife'ye göre: Mirasçısı olmayan kimsenin 
malları, ölenden bir sadaka olarak yalnızca fakirlere harcanır. Şâfifye 
göre: Bu malların toplum işlerine harcanması daha geneldir. Her ne ka- 
dar, husüsi bir mal ise de hazineye geçtikten sonra genel mallardan, âm- 
me emlâkinden olur. Şafii'nin taraftarları, Hazineye geçen malın rakabe- 
.si: kuru mülkiyetinin hazineye intikâl ile vakıf olup olamıyacağında ih- 
tilâf göstermişlerdir. İki görüş vardır. Bir görüşe göre: Masrafı umuma 
(genel) olduğundan malların kendisi de vakıf olur. Her hangi bir özel du- 
ruma, statüye konulamaz. Bu görüşe göre: O malların satışı, birisine dev- 
ri muteber olmaz. Diğer görüşe göre: Halife vakfetmedikçe arâzi vakıf 
olamaz. Buna göre, malın hazineye geçmesindense, satılmasını uygun gö- 
rTürse, satar, Bedelini amme işlerine fey ve zekât ehline mensub ihtiyaç 
sahiplerine harcar. Yine bu görüşe göre, malı birine vermek câizdir. Ma- 
dem ki bedeli ihtiyaç sahiplerine münasip görülen işlere harcanmaktadır, 
birine malın aynının verilmesi, mülkiyetini devretmesi de câizdir. Bede- 
lini temlik mümkün olunca, mülkiyetinin temliki de mümkündür. Bir fik- 
re göre de, malın mülkiyetinin birine verilmesi câiz değildir. Her ne ka- 
dar ücret karşılığı satmak câizse de bedelsiz tahsis, birine verme, tem- 
` likte bulunma câiz değildir. Her iki görüş arasında fark oldukça zayıf 
tır. Arâzinin ve malların, mülkiyetin şahsi mülkiyete çevrilmesi hakkın- 
daki söz bu kadardır. 
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O — ÖŞÜR VE HARACIN ŞAHSA HAVÂLE EDİLMESİ 
(MÜLTEZİM İŞLERİ) 


Gelirlerin toplanılmas Sanan şahıslara devrine gelince, bu 2 Iusmıdır. 
a) Üşür ve b) Haraç. 


a) Öşür: Mülkiyetinin devri câiz değildir. Çünkü belirli şartlar taşı 
yan, insanlara verilmesi gereken bir zekâttır. Hak kazanma zamanın nda 
zekat ehlinden olmayan kimseye de öşür verilebilir. Çünkü şart bulunma 
sa da verilmesi câizdir. Sart bulunursa vâcibtir. Kendisine öşür verme vâs 
cib ise, öşür mevsiminde öşrü toplamak kendisine havâle edilir. Û; 
recek olanın o şahsa öşrünü vermesi sahihtir. Mal sahibinin öşrünü almas 
ya müsâade edilene vermesi gerekir. Bu, borç anlamını taşımaz. OÖsrü 
alınca almaya yetkili olanın mülkü olur. Çünkü zekâtta da mülkiyet kaba 
iledir. Öşür toplamıya müsâade edilen şahsa öşür verilmezse vermeyen 
kimse o alacak şahsın hasmı olamaz. Çünkü esas öşür isteme hakkı öğür 
memuruna âittir. O dâvâ edebilir. Öşür alacak fakir dâvâ açamaz. Taraf 
olamaz. ij 


b) Haracın intikâline gelince: Bu, şahsın durumuna göre değişir, 
3 durum vardır. aa) Zekât ehlinden, alacaklardan, biri olmamalıdır. Ha 
rag malın mülkiyetini devretmek câiz değildir. Çünkü haraç bir ganî“ 
mettir (Feydir). Zekât alacaklar, ganimete hak kazanamazlar. Ganimet 
alacakların zekât alamadığı gibi. Ebü Hanife, zekât alabilecek durumda 
olanların haraç da alabileceğini belirtmiştir. Zira feyy'in zekât alacak 
kimselere harcandığı görülmüştür, câizdir, demektedir. bb) Muayyen bif 
miktar maaşı olmayan, âmme işleri gören biri olmalıdır. Genel olarak âm» 
me işlerini görenlere haraç verilmez. Haraç verilmesi nâfile cinsinden 
bir iştir. Ganimet ehlinin farz hakkı gibi bir hakkı yoktur. Haraç verilen 
kimseler, âmme işleri gören, ve benzeri işleri yapanlardır. Bunlara haraç 
malından bir şey almaları, yetkisi verilmişse bu havâle sayılır. Tam bir 
mülkiyetin devri (Mukâtaa hükmü) söz konusu değildir. Havâlenin olga 
- bilmesi igin de iki şart aranır, 1 — Muayyen bir miktar toplanılması 
gerekli bir mal olmalı, 2 — Bu mal haraç malından olmalı ve toplanılmeas 
sı da şahsa havâle edilmelidir. İşte bu iki şartla mukâtaa, mülkiyetin deve 
ri hükmünden çıkmaktadır. cc) Ganimet alacak kimselerden biri olması. 
Bunun tesbiti de ordu kayıt defterlerinden anlaşılır. Bu gurup kimseler 
haracın kendilerine devri gerekli olan, özel kimselerdir. Çünkü onların 
muayyen miktar asker beslemeleri, rizikları maaşları, masrajları mev» 
cuttur. Bunlara karşılık da kendilerine bir miktar haraç vergisi toplas 
ma yetkisi, mülkiyetinin havâlesi (iltizâmı) yapılır. Ancak bu şekilde, 
düşman tehlikesi önlenir. Medeniyetler korunur. Bunları yapanlar da 
haâraçla görevlendirilen, belirli bir miktar haracı toplama yetkisi veriler 
askerlerdir. 

Böylece haracın mülkiyetinin kendilerine havâle edileceği kimseler 
belli olduktan sonra harac malın durumuna bakılır. Haracın iki durumu 
vardır. Birinci durumu, haracın cizye mâhiyetinde oluşu, ikincisi de Üce 
ret oluşu. Cizye mâhiyetinde bir haracsa devamlılığı şüphelidir. Çünkü 


DEERE 


ar 


bu nevi harac, arâzi sahibi kâfir durdukga verilen, müslüman olunca 
verilmeyen bir vergidir. Bu haracın mülkiyetinin havâlesi bir yıl için ya- 
pılr. Müteâkip için hak sahibi olup olmayacağı şüphelidir. Senesi 
dolmuş olan cizye mâhiyetindeki haracın mülkiyetinin havâlesini yap- 
mak da sahihtir. Çünkü senesi dolduğundan mütâlebe, isteme hakkı doğ- 
muştur. Sene içinde henüz isteme hakkı doğmamıştır. Senesi dolmamış 
böyle bir hatacın mülkiyetini, istenmesini havâlenin cãiz olup olmıyaca- 
ğı konusu ihtilâflıdır. İki ayrı fikir mevcuttur. Câiz olur diyenlere göre: 
Cizyenin senesi ödeme zamanına göre hesap edilir, denilirse bu tür ha- 
racın da havâlesi câiz olur. Câiz değildir diyenlere göre ise: Cizyenin 
ödenmesi senesi dolduktan sonra söz konusudur. Bu bakımdan cizye mâ- 
hiyetindeki haracın da senesi dolmadan istenmesi veya mülkiyetinin ha- 
vâlesi câiz değildir. Zira asıl hesabı senenin dolmasından sonra yapılır, 
Ücret olan bir harac ise o takdirde bir devamlılık söz konusudur. Bu ne- 
vi haraç şahısla ilgili olmayıp arâzi ile ilgilidir. Arâzi elde bulunduğu sür- 
rece haracı verilir, sahibinin müslüman olması haracı düşürmez. Bu se 
beple de devamlılık ifâde eder. Mülkiyetinin, isteme hakkının 1 veya bir. 
kaç seneliğine havâlesi câizdir. Yalnız 1 yıllığına sınırlama gerekmez. 
Cizye mâhiyetindeki haracın aksinedir. 


Harac, ücret mâhiyetinde bir harac olunca mülkiyetinin havâlesi 3 
kısma ayrılır. aaa) Senesi belirtilerek haracın mülkiyetinin havâlesi: Bu 
durumda açıkça senenin belirtilmesi gerekir. Meselâ, 10 yıllığına devredi- 
yorum, havâle ediyorum, gibi. Zaman bu şekilde beliriilince iki şarta dik- 
kat edilir. 1 — Mülkiyet havâle ve devredilince, devredilen, toplanılacak 
olan haracın miktarı belli olmalıdır. Bu belli olma veya diğer bir ifâde 
ile bilinme daha çok devreden şahıs, makâm tarafından bilinmelidir. 2 — 
Haraç olarak alınacak malın miktarı devralan tarafından da bilinmelidir. 
Her ikisi veya birisi bilmiyorsa devir işlemi muteber değildir. Bu iki gar- 
tın yanında ayrıca harac da ya mahsul üzerinden ya da alan üzerinden 
alınan bir harac olmalıdır. Mahsul üzerinden alınan bir harac ise, bir 
kısım hukukçular, belli bir miktar mahsul üzerinden hesâbın yapılarak 
devri mümkün olur derler. Aksi fikirde olanlar ise: Bilinmeyen bir şey 
Üzerinden harac kararlaştırılıp mülkiyeti devir ve havâle edilemez, der- 
ler. Alan üzerinden toplanılacak harac ise: Bu da ikiye ayrılır. 1 — Fki- 
len yerlerin, alanların miktarının değişik olmaması. Belli yerlerin belirli 
miktar haracı olunca mülkiyetini devir câizdir. 2 — Ekilen yerlerin mik- 
tarı değişikse, haracın havâlesi yapılan mültezimin toplayacağı mal mik- 
tarına bakılır. Eğer devir işleminde belirtilen haraç miktarı, en yüksek 
olması gereken harac miktarı ise haracın mülkiyetinin, istenmesinin ha- 
vâlesi câizdir, Çünkü haracın mülkiyeti kendisine ihsan edilecek şahıs 
noksana râzı sayılır, En az harac miktarına göre havâle yapılmışsa böyle 
bir havâle ve ihsan işlemi muteber sayılmaz. Çünkü şahsın toplamaya 
hakkı olmadığı bir fazlalik bulunabilir. 

. Îhsan ve havâle işleminin sağlam bir şekilde kararlaşmasından son, 
fa, ihsanda bulunulan zaman içerişinde şahsın durumuna bakılır, Şahsın 
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hâl ve vaziyeti 3 durumdan birini muhafaza eder; 1 — Müddetin sos 
nuna kadar doğruluğunu korursa, bu takdirde süre sonuna kadar ihsan 
edilen haracı toplamaya hakkı vardır. 2 — Müddet dolmadan ihsanda bus 
lunulan şahıs vefat ederse, geri kalan müddet hükümsüz sayılır. Malı 
toplama hakkı Beytü'l-Mâle döner. Şâyet çocukları varsa ve şahsi gelir 
lerinden ev ihtiyaçları karşılanıyorsa, besledikleri askerlerin ihtiyaçlarını; 
yiyeceklerini temin edemiyorlarsa, âmme menfaatı icâbı geri kalan müd» 
det içinde haracı toplama işi onlara verilir. Bu bir ihsan değil, bir se- 
beptir. Ölenin çocuğu olması sebebiyledir. 3 — İhsanda bulunulan, hara» 
cın havâlesi yapılan şahsın vücüduna bir hastalık, felç gelmişse, müte- 
bâki hayatı sıhhatini kaybetmiş sayılır. Hastalandıktan sonraki zaman 
içinde ihsanda bulunulan haracın toplanabilmesi hususunda ihtilâf mev- 
cuttur. Bir fikre göre: Müddet dolana kadar ihsan ve toplama, işlemi uhs 
desinde kalır. Diğer bir fikre göre de: O şahsın asker beslemesi mükel- 
lefiyeti kötürüm olunca kalkar. Şâyet askeri besliyebiliyorsa, ihsana, 
muktedirse müddetin sonuna, kadar yapılan muâmeleye riayet edilir. 


bbb) Kaydı hayat şartıyla, şahsın hayatı süresince, harac topla 
ma, işi ona ihsan edilir. Ölümünden sonra bu işi mirasçıları devâm etti- 
receği kaydı konursa böyle bir ihsan işlemi bâtıl olur. Çünkü mirasçıya 
intikâl etmekle, harac toplama, işi Hazinenin hakkı olmaktan çıkıyor, mi“ 
rasçıların malı gibi bir duruma giriyor. Bu şekilde ihsan bâtıl olunca, 
fâsit bir akde dayanarak, ihsanda bulunulan şahıs izinli sayılır, topla 
dıkları miktarca harac veren şahıslar haractan kurtulur. Beslediği aske 
re göre gerekli hesaplama yapılır. Fazla toplamışsa fazla haracı iâde 
eder. İhtiyâcı miktarından az toplamışsa, geri kalan miktarı devletten 
ister. Halife ihsan işinin fâsid olduğunu, ihsanda bulunulan şahsa bildi- 
rir. İhsan edilen haracları almaktan men eder, harac verecek olan mii 
kellefleri de o şahsa harac vermekten men eder. Durum açıklandıktan 
sonra mükellefler haracı o şahsa verseler de harac borçlarından kurtus 
Jamazlar, 


ece) Bir şahsa hayatı boyunca (kaydı hayat şartıyla) mülkiyetin ihe 
gan edilmesi, harac isteme hakkının tanınması: (Bu kısımda mirasçıların 
devâm edeceği şartı söz konusu edilmemektedir). Bu işlemin sıhhati, 
hukükiliği hakkında iki görüş vardır. Bir görüşe göre: Kaydı hayat gara 
tıyla bir şahsa ihsanda bulunma muteberdir. Kendisine ihsanda bulu- 
nulurken; «Vücuduna felc gelse de askeri besliyeceksin» denmişse ölüs 
müne kadar harac toplama ve asker besleme işine devam eder, İkinci 
görüşe göre: Böyle bir işlem bâtıldır. Ama anlaşma yapılırken, «Vücüs 
duna felç geldiğinde asker beslemiyeceksin, yaptığımız işlem sona ermiş 
olacaktır.» denilmişse yapılan işlem huküken muteberdir. 


Bu şekilde haracın toplanması işlemi, mülkiyetinin hevâlesi sahih 
olunca, halifenin irâdesi, emirnâmesiyle müteâkip seneden itibaren Oo şa 
hıstan asker ister. İhsan Defterine de besliyeceği asker miktarı ve bun 
ların ihtiyaçları yazılır. İçinde bulunduğu seneye gelince: Harac senesi, 
geçmeden önce asker alma ve besleme senesi geçmişse o sene için askeg 
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istenmez. Askerin rızkı ve ihtiyâcı olan haraca, hak kazandı diye asker 
tömini istenemez. Asker besleme, toplama süresinden önce haraç senesi 
geçmişse asker vermesi için kendisine müraceât edilir. Çünkü toplanılas 
gak haracın karşılığında yapması gerekli işin vâdesi önce gelmiştir. 
Ama yine de asker vermesi, temini için zorlanamaz. Câiz olarak istenir, 


Devlet için beslenecek askerlerin dışındaki şahısların durumu 3'e 
aysır. 

2) Devamlı olmayan devlet işlerinde kullanlan şahıslar, bunların 
beslenmesi: Bunlar âmme işlerinde çalışan işçiler, haraç toplama me- 
maurları gibi kimselerdir. Bunlar için ayrıca önceden bir ihsanda bulunul- 
maz. İşleri gördükten sonra, haracın senesi dolunca, gördüğü işlere kar- 
şılık kendilerine toplanılan haraç malından hakları verilir. Daha önceden 
bunlar için bir hisse, miktar ayırt edilemez. 


b) Devamlı olarak bir devlet isi yapmaya görevli olan kimseler: Bune 
lazım mag, gördüğü hizmete karşılık olarak verilir. Böyleleri sünnet cins 
sinden olan iyi işleri yapan, yaptıran kimselerdir. İmamlar, müezzinler 
gibi. Onlara vazifeleri karşılığı kadar harac almaları havâle edilir. Gö- 
revleri sebebiyle de olsa temliki mâhiyette harac verilmez. 


e) Devamlı olarak bir işte çalıştımlan kimselerdir: Böylelerinin ge“ 
çimi için verilen maâş ücret mâhiyetindedir. O işleri görebilmeleri yete 
kili makamca yapılacak tâyin işlemiyle mümkündür. Kadılar, hâkimler, 
Divan kâtipleri gibi. Bunların maâşları karşılığı, 1 yıl için bir miktar 
haracı almaları temlik edilir, Bir yıldan fazla olarak verilmesi hakkın- 
da, iki görüş vardır. 1 — Askermiş gibi, 1 yıldan fazla vermek câizdir. 
2 — Azletmek, yer değiştirmek söz konusu olduğundan 1 yıldan fazla, 
ihsanda bulunmak câiz değildir. 


DBD — MÂDENLER VE İŞLETİLMESİ 


Mödenler: Maden bölgeleri, Allah'ın toprak cevherlerini bıraktığı 
yerlerdir. Bırakılan bu toprak cevherine maden denir. Mâdenler de 2'ye 
ayrdır. a) Açıkta olanlar, b) Kapalı olanlar. 


a) Açıkta olan mâdenler: Allah'ın yarattığı toprak cevherlerinin sas 
tıhta, toprağın yüzünde olmasıdır. Kömür, tuz, zift, petrol... gibi mâ 
denlerdir. Bu nevi mâdenler, bir şahsa mülkiyeti verilemeyen, ihsan edis 
lemeyen suler gibi olup o hükme tâbidir. Oraya gelen herkes eşit hakka, 
sahip olup, mâdenden alabilir. Sâbit b. Sa'd'ın babasından, onun da des 
desinden anlattığına göre: 


© — «Ebyaz b. Hammal, Resülüllah'dan (S.A.Y.) Ma'reb tuzluğunun mile 
kiyetinin kendisine verilmesini istemiş, Resûlullah da (S.A.V.) ihsanda 
bulunmuş, mülkiyeti ona vermiştir. Bunun üzerine Akra b. Hâhisit-Te- 
miîmî, 

— Ey Allah'm Resilü (S.A.V.), ben câhiliyyet devrinde o tuzluğa 
tığradım. Oranm. hiç sahibi yoktu, kim uğrarsa tuz alırdı. Aynen kendi» 
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Hğinden akıp duran bir pınar gibiydi. Simdi ise tuzluğun mülkiyeti Ebe 
yêza verildi, dedi. Kbyûz da: 
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— Ya Restlallah, ben hakkımdan vazgeçtim, onu benim için sadan ö 


ka kul, dedi. 


— O tuzluk senden bir sadakadır. Orası bir pınar gibidir. Kim uğ- 
rarsa alabilir, buyurdular.» 

Ebû Ubeyd'e göre, bu hadis-i şerifde geçen «Ri-l'dd» kelimesi kuyu 
ve pınarlar gibi devamlı akan, suyu olan yerdir. Başkalarına göre, «bir 
yere biriken su» demektir. 


` Açık mâdenler şahıslara ihsan edilirse, mülkiyeti verilirse bu işlem 
mi taşımaz. İhsan edilen şahısla başkaları istifâde etmede eşit hak» 
ka sahiptir. Her uğrayan bu mâdenlerden alabilir. Mülkiyeti kendisine 
ihsan edilen şahıs, diğer şahısları bu mâdenlerden istifâde etmeden men 
eder, önlerse, bu hareketiyle mâlik olarak hareket ettiğini gösterdiğin- 
den gerekli olan hükümleri çiğnemiştir. Böyle hareketlerden vaz geçmesi 
emredilir. Yoksa tanınan işletme hakkının geri alınacağı ihtârında bu- 
lunulur. Onun bu hareketine engel olunmazsa mâdenin mülkiyetinin onun 
hakkında Kesinleşmiş olduğu hükmüne varılır. 


o b) Gizli mâğdenlere gelince: Bir takım ameliyeler, işlemlerle kendi» 
lerine ulaşılabilen, bir kısım masrafların yapılmasını gerektiren mâden- 
lerdir. Altın, gümüş, demir, bakır gibi mâdenlerdir. İşte sayılan bu mâ- 
denler ve benzerleri, çıkarıldıklarında izabe ve tasfiyeye lüzum göstersin 
göstermesin hepsi gizli madenlerdir. Gizli madenlerin mülkiyetinin şa- 
hıslara verilmesinin doğruluğu, hukükiliği konusunda iki fikir vardır. 

Bir fikre göre: Açıkta bulunan mâdenler gibi, bunların da mülkiye- 
ti şahıslara verilemez. Herkes, kadın - erkek eşit hakka sahiptir. İkin- 
ci fikre göre: Mülkiyeti şahıslara verilebilir. Bu hususta delil ise: Kesir 
b. Abdillah b. Amr b. Avfi'i-Müzeni'nin babasından, onun da dedesinden, 
dedesinin de Resülullah'dan (S.A.V.) rivâyet ettiği şu hadis-i şeriftir;: 


«Resülullah (S.A.V.), Bili b. el-Haris'e mâden bulunan bir yerin en 
üstünden en aşağısına kadar (Necid tarafındaki Celsi toprağından, Tic 
hame tarafından Gavri toprağına kadar) olan yerin mülkiyetini verdi. 
Halbuki buralarda işlenince ziraatçilik yapılabilirdi. Herhangi bir müslü» 
mana o yerden bir hak vermedi.» Abdullah b. Vehb'e göre: Hadis-i şe- 
rifteki «Celsi» kelimesi en üst, «Gavri» kelimesi de en aşağı anlamınadır. 
Ebû Ubeyde'ye göre: Celsi, Necid taraflarında bir köy adı, Gavri ise 
'Tihame tarafında bir köy adıdır. Ebü Ubeyde fikrine delil olarak, Se. . 
mah isimli şâirin şu şiirini ileri sürer: 

«Celsi taşlarının Gavri mıntıkasına kaydığı gibi, Beni Temim Kabi- 
, lesinin Ozeyb suyuna, pınarına gözleri kaydı.» 

Buna göre, gizli mâdenleri işlemek; ihsan edilen, bu hak kendisine 
verilene âittir. Diğer kimseleri mâdenden uzaklaştırabilir. Gizli mâden- 
lerin mülkiyetinin mâhiyeti hakkında iki görüş vardır. Bir fikre göre: 
Temlik? bir hak tanıma, ihsan sayılır. Bu durumda mâdenin kendisine vg 
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“arâzisine mâlik olur. Ocakları işletsin, işletmesin mülkü sayılır, hayatın 
da satabilir. Ölümünden sonra mirasçılarına geçer. Diğer bir fikre göre 
de, irtifak hakkı tanıyan bir ihsandır. Mâdenin bulunduğu arâzinin mül- 
'kiyetine mâlik olamaz. Mâden ocağında işine devâm ettiği silrece irtifak 
'hakkı vardır, devâm eder. Herhangi bir şahıs gelip mâden ocağında hak 
iddiasında bulunamaz. Şâyet ocakta iş yapmayı, işletmeyi bırakmışsa, 
'irtiflak hakkı veren ihsan, ikta’ işlemi geri alınır. Ocak eski mübah hû 
line döner. Amme malı olur. Mülkiyeti devlete geçer. Bir kimse ölü tops 
yağı işe yarar hâle getirirken arâzide açık veya gizli mâden ortaya. gle 
karsa, arâziyi ihyâ eden, ihsan ve işletme müsâadesi verilsin, verilmesin 
o mödenin ebedi mâliki olur. Çıkardığı pınarlara ve kazdığı kuyulara 
sahip olduğu gibi, 


i 


ON SEKİZİNCİ BÖLÜM 
Divânlar Tesisi Ve Hükümleri 
A — DİVANIN TARİHÇESİ VE İSLÂMİYETTE 


İDARE SİSTEMİ İÇİNDE KURULUŞU 
DİVAN: Devlet idaresine âit mallara, yapılan işlere, bu işlerde ça 


İıştırılan asker ve diğer memurlara âit kayıtları tutmak, saklamak için 


kurulan yerdir. Divan denilmesinin sebepleri hakkında iki rivâyet vat- 
dır, 1 — îran hükümdarı bir gün delilerin kayıtlarını tutan kâtiplerine 
uğrar. Oradaki kâtiplerin, kendilerini deli olarak düşündüklerini görür 
ve onlara «DİVÂNE» (Deliler) der. Bundan sonra da onların bulunduğu 
yere, büroya DİVÂNE ismi verilir, Verilen bu ismin çok kullanılması se- 
bebiyle kelime sonundaki «e» harfini bırakırlar. Böylece «DİVAN» ola- 
rak kalır. 2 — Divan kelimesi Farsçada şeytanlara verilen isimdir. Dev. 
let kâtipleri de devlet işlerini iyi anlayıp mütehassıs olduklarından, giz- 
li açık her türlü devlet işlerine vâkıf bulunduklarından, iyi ve kötüyü 
ayırt ettiklerinden onlara da «DİVAN» ismi EBE Sonra bu: ismi 
çalıştıkları yer için de kullanmışlardır. : 

Müslümanlıkta Divanı ilk tesis eden Halife Fiz. Ömer olmuştur. İn- 
sanlar onun divan tesisi sebebinde ihtilâf etmişlerdir. Bir kısım kimsele- 
re göre: Ebü Hureyre, Bahreyn taraflarından pek çok mallarla birlikte, 
Medine'ye Fiz. Ömer'e gelir. Hz. Ömer, Ebü Hureyre'ye, 

-- Ne kadar mal getirdin? 

— 500 000 dirhem: Hz. Ömer bu malları çök bulur ve Ebü Hurey- 
re'ye, ۰ 

~~ Ne söylediğini biliyor musun? diye tekrar sorar. O da, 

=~ Evet, 500000 dirhem, der. Hz. Ömer, 

-- O malisr helâl kaynaklardan mıdır? der, O da, 

— Bilmiyorum, ancak şu gördüklerini biliyorum, der. Bu konuşma 
üzerine Hz. Ömer minbere çıkar, Allah'a hamd ü senadan sonra, toplu- 
EEN 

— Ey insanlar, biliniz ki bana pek çok mal geldi. İsterseniz bu mal 
ları sizlere ölçekle, ölçerek, isterseniz sayarak dağıtayım. Bu konuşma 
Üzerine cemaatten biri ayağa kalkar ve şöyle der: 

— Ey mü'minlerin Emiri, ben İranlıları gördüm. Onlar bir divan ku» 
rarlar. Dağıtım işlerini o divan görür, malları bir deftere kaydeder. Sen 
de bir divan kur, mal dağıtım işini onlar görsün, herkes deftere göre 
alsın, kimin ne aldığı oraya yazılsın. 
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Bu söz üzerine Hz. Ömer, teklifi uygun bulur. Defter ihdas eder, 
malları ona göre taksim ettirir. Bir başka görüşe göre: Hz. Ömer'in di- 
yan kuruşunun sebebi, Hz. Ömer bir gün haberci gönderirken yanında 
Hürmüzân vardı. Hz. Ömer'e dedi ki: 

~~ Sen bu habercinin eline mallar verdin, içlerinden biri çıkar da 
muhalefet ederse elçinin gittiği yerde (habercinin) yerine bir başkası 
geçerse, haberci olduğunu iddia ederse bunun haberci olduğunu nereden 
bilecekler? Sen ona kayıtları da içine alan bir defter ve eline bir divan 
ver. Divanında verdiğin malların kayıtları bulunsun. Habercinden, var- 
dığı zaman divan isterler ki bununla kendilerine gelen habercinin, senin 
habercin olduğunu anlarlar, 


` Ãbid b. Yahya'nın Hâris b. Nufeyl'den anlattığına göre; Fiz, Ömer, 
divan kurulması, kayıtların tutulması konusunda müslümanlarla istişö- 
rede bulunur. Hz. Ali, Hz. Ömer'e der ki: 

— Her yıl toplanılan malları taksim eder, m, Yanında da» 
gıttığına, dâir hiç bir kayıt bırakmazsın. Hz. Osman da: 


w~ Birçok malların insanlara verildiğini, dağıtıldığını görüyor ve bi- 
liyorum. Fakat bu mallar sayılmazsa, kayıtları tutulmazsa senden mal 
alanlar ve almayanlar belli olmaz. Bunun sonucu olarak da yanlış bir 
işin çıkmasına, dedikodunun yayılmasına sebep Piran. Bu kötü işin ya» 
yılmasından çok korkarım. Hâlid.b. Velid de, 


-—— Ben bir ara Şam'da bulundum. Oranın idarecilerinin, devlet işles 
rine dâir bir takım defterler tuttuğunu, askerler ve ihtiyaçlarını yazdık- 
larını gördüm. Sen de divanlar tut, kayıtlar yazdır. Askerler edin ve ons 
ları bu defterlere yaz dedi. 

Bu sözlerden sonra, Hz. Ömer, Kureyş'in delikanlılarından Akil b. 
Ebî Tâlib'i, Mahreme b. Nevfel'i, Cubeyr b. Mut'ım'ı çağırdı. Ve onlara, 


— İnsanları evlerine göre yazınız, dedi. 

Onlar da önce Hâşim oğullarından başladılar, Sonra Ebû Bekir kay- 
mini, Hz. Ömer ve kavmini ve diğer kabileleri sırasıyla yazdılar. Sonra 
da bazı ihtilâfları halledip neticeyi Hz. Ömer'e arzettiler. Hz. Ömer bu 
kayıtlara baktı ve, 

~~. Bu kayıt işlemi olmamış. Ben böyle istememiştim. İnsanları Re- 
sülullah'a (S.A.V.) en yakın olanlarından başlayıp sonra biraz uzak 
olanları ve daha sonra da daha uzak olanları yazmak üzere bir yol t8- 

kib edersiniz. Böylece Hz. Ömer (R.A.), Allah'ın yolundan gitmiş olsun. 
Kâtipler de böyle yaptı ve neticeyi ERs ar halifeye verdiler, Hz. Abbas, 
Ömer'in bu işine teşekkür etti. 

Zeyd b. Eslem'in babasından rivâyetine göre: Adiy oğulları Hiz. 
Ömer” e gelerek, 1 : 

— Sen, Hz. Ebû Bekvin ve Resülullah'ın (S.A.V.) halîfesisin. Ebü 
Bekir ise yalnız Resülullah'ın (S.A.V.) halifesidir. Sen şahsını, Allah'ın 
seni ulaştırdığı makamda iyi koru. Halbuki şu kâtipler seni başka şekil- 
de yazıyor, başka türlü gösteriyor, dediler, Hz. Ömer, 


— Yazık yazık, ey Adiyy oğulları, günâhımı almak istiyorsunuz. 
Halbuki ben bütün iyiliklerimi size vermek isterim. Benim hakkımda, des 
diğiniz doğru değil, fakat siz defterdeki kendi kayıtlarınıza itiraz edi- 
yorsunuz, son taraflarda yazılmış olduğunuzu söylemek istiyorsunuz. 
Doğru yolda yürüyen, âdil hareket eden iki dostum vardır. Onlara kargı 
gıkarsamı bana da karşı çıkılır, muhâlif hareket edilir. Fakat, Allah'a 
yemin ederim ki, Dünyada faziletleri, üstünlükleri bilemeyiz. Yaptığımız 
işler için Allah'dan sevap da ummayız. Ancak bildiğimiz üstün ve hayır- 
lı kimse varsa o da Resülüllah'dır (S.A.V.). O, bizim gerefimizdir. Kabi 
lesi ve kavmi de bizlerin en şereflileridirler. Sonra onlara yakın olanlar, 
sonra daha az yakın olanlardır. Ve yine Allah'a yemin ederim ki, Acems- 
ler bir iş, bizler de onlardan ayrı bir iş yapsak. kıyâmet gününde yap» 
tıkları işleri sebebiyle onlar bizlerden daha çok Resülullah'a (S.A.V.) 
sevimli olurlar, hoş gelirler. Resülullah'a (S.A.V.) yakınlık sebebiyle «İş- 
İerini azaltenlara, meskenete düşenlere mesebleri bir gey yapamaz, de» 
miştir.» 


Âmir'in anlattığına göre: Hz. Ömer Divana nüfüş işlerini yazdırmaya 
başlamış. Bu işe başlayınca etrafındakilere, 


»— Kiminle başlayayım? diye sormuştur. Abdurrahman b. Avf da, 

— Önce kendi âilenle başla, demiştir, Hz. Ömer de, 

~~ Resülullah (S.A.V.) ile hazır bulunduğumu biliyorum, ondan na» 
gıl öne geçerim, demiştir. Önce Hâşim oğullarını, Ahdul-Muttalib. oğulla. 
rını, sonra kendi âilesini, daha sonra da batın batın Kureyşlileri bitince- 
ye kadar yazdırmıştır. Ensâr'm yazılmasına gelince, Ömer, kâtiplere, 


-— Önce Evs kabilesinden Sa'd b. Muaz oymağını yazmakla, işe bag» 
layın, sonra sırasıyla Sa'd'a yakınlık derecesine göre, diğer oymakları 
yazın, demiştir. 


Zübri'nin Said b. el-Müseyyeh'den anlattığına göre: Hz. Ömer'in Di- 
yan tesisi ve nüfus kayıtlarını yaptırması hicri 20 nci senenin Muhar- 
rem ayıdır. Bu şekilde insanların Resülullah'a (S.A.V.) ulaşan neseble- 
rinin derecesi kâtiplerce tesbit edilmiş, sıraya konulmuştur. Bundan son- 
ra da insanlara mal vermede, Peygambere (S.A.V.) yakınlık derecelerine 
ve gördükleri hizmetlere göre farklı mal verilmeye başlanmıştır. 


Hz. Ebû Bekir, Peygamberin ($.A.V.) akrabalarına eşit muâmele 
eder, farklılık gözetmezdi. Hz. Ali de eşit muâmele ederdi. Sâfii ve Mâlik, 
Ebü Bekir ve Ali'nin tatbikâtını esas almışlardır. Hz. Ömer ise, İs- 
lâmiyetteki hizmetlerini, üstünlüklerini nazara almış, farklı muâmelede 
bulunmuştur. Hz. Osman da Hz. Ömer gibi hareket etmiştir. Irak hukuk- 
çuları ve Ebû Hanife de bu tatbikâtı esas almışlardır. Ömer, Fiz. Ebü 
Bekr'in insanlar arasında eşit muâmele yaptığını görünce, Ebü Bekr'e, 

— Sen iki defa hicrette bulunanlar, iki kıbleye karşı namaz kılanlar» 
ia Mekke fethi günü kılıç korkusuyla müslüman olanlar arasında, nasıl 
eşit muâmele yaparsın? demiş, O da: 

— Onlar Allah için bu işleri yaptılar, mükğfatları da Allah yanında, 
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âhirettedir. O, bu kimselerin mükâfatını verecektir. Dünyâ ise bir tebii- 
gât yeridir, dedi. Hz. Ömer: 


-— Ben, Allab'ın Resülüne (S.A.V.) karşı savaşanlarla, onunla bir- 
likte düşmana karşı savaşanları bir ve eşit sayamam, demiştir. Ömer 
Halife olunca Divan kurmuş, İslâma hizmeti çokça-geçen ilk müslüman. 
olanları farklı muâmeleye tâbi tutmuştur. Bedir savaşında bulunan mu- 
hâcirlerin her birine her yıl 500 dirhem vermiştir. Hz. Ali, Hz. Osman, 
Talha, Zübeyr, Abdurrahmân b. Avf... gibi hepsi bunlardandı. Kendisi- 
ne de 5000 dirhem yıllık bağlamıştır. Abbas b. Abdu'l-Muttalib'i, Hz. Ha- 
san ve Hüseyin'i de Resülullah'a (S.A.V.) yakın olmaları sebebiyle bu 
gruba dâhil etmiştir. Bir görüşe göre de Abbas'ı herkesten üstün tut- 
muş, ona senede 7000 dirhem maaş vermiştir. Hz. Ömer Bedir savaşına 
katılanlara başkalarını tercih ve takdim edip, öne geçirmemiştir. Yalnız 
Resülullah'n (S.A.V.) âilelerinin her birine senede 10 000 dirhem maaş 
vermiştir. Hz. Âişe vâlidemize 12 000 dirhem vermiştir. Cüverriye binti'l- 
Hâris ve Safiyye binti Huyeyy'i de Resülullah'ın (S.A.V.) âileleri arasıs 
na dâhil etmiş, onlara da yılda 19 000 dirhem vermiştir. Bir rivâyete gös 
re de: Ailelerinin her birine yılda 6000 dirhem tahsis etmiştir. Mekke» 
nin fethinden önce hicret. eden her şahsa senede 3090 dirhem, Mekke'- 
nin fethinden sonra müslüman olan her erkeğe 2000 dirhem, Muhâcir ve 
Ensârın genç erkek çocuklarına 2900 dirhem, Ömer b. Ebi Selemti'l- 
Mahzumi'ye 4000 dirhem hisse vermiştir. Bunun sebebi, annesi Ümmü 
Seleme'nin Resülullah'ın (S.A.V.) âilesi oluşudur. Muhammed b. Abdile 
lah b. Cahş, Hz. Ömer'e, 


— Niçin Ömer'i bizden üstün tuttun? Halbuki babalarımız hicret ef 
miş, Bedir'de şehid olmuştur, dedi. Hz. Ömer de, 


— Onun mevkii Resülullah (S.A.V.) yanmda yücedir. Ser de Ümmü 
Seleme gibi bir anne getir de sana da fazla mal vereyim, demiştir. 

Üsâme b. Zeyd'e de 4000 dirhem hisse vermiş, bunun üzerine Ab- 
dullah b. Ömer, babasına, 


— Sen bana 3000 dirhem, Üsâme'ye ise 4000 dirhem hisse verdin. 
Halbuki ben Üsame'nin bulunmadığı vak'alarda, savaşlarda bulundum. 
Benim de onun kadar üstünlüğüm yok mudur? Bunun üzerine Hz. Ömer, 

— Üsâme'nin babası senin babandan, Üsâme de senden daha çok 
Resülullah'a (S.A.V.) sevgiliydi, demiştir. 

Bu özel durumlardan sonra, diğer insanların Kur'ân okuyuşuna, sa 
yaşmalarına, mevkilerine göre hisseler vermiştir. Yemen'li, Sam'lı, Irak'lı 
her bir erkeğe 2090 - 1900 - 500 - 300 dirhem hisseler vermiş, hiçbir 
kimseyi mahrum ve mağdur etmemiştir. Ve sonunda şöyle demiştir; 

— Eğer fazla mal olsa, her erkek için 4000 dirhem hisse veririm, 
bunun 1000 dirhemi atı, 1000 dirhemi savaslara gelmesi, bin dirhemi 
geride bıraktığı çocukları, âilesi, 1009 dirhemi de silâhı içindir. 

Ayrıca küçük çocuğa 100 dirhem, oynamıya başlayan çocuğa 204 
dirhem, bülüğa erince daha fazla hisse ayırmıştır. Şu olaydan sonra ye 
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ni doğan, sütten kesilmemiş çocuğa da hisse ayırmıştır. Hz. Ömer bir 
gece, çocuğunu sütten kesmek istemiyen bir kadınm ağıdını işitir. 


— Niçin ağlıyorsun? diye sorar. Kadın da, - 

— Ömer, çocuklar sütten kesilene kadar onlara bir hisse vermiyor. 
Halbuki ben çocuğumu sütten kesmek istemiyorum.. Ne zaman süt emen 
çocuğa hisse tanırsa, o zamana kadar emzireceğim, der. Bunun üzerine 
Hz. Ömer: 


— Bu kusurdan dolayı yazık olmuş Ömer'e. Bilmeden ne çok günâh 
işlemiş, der, Sonra Ömer, ilâncısını (münâdi) çağırır, şu sözleri halka 
duyurmasını emreder. 


— Kadınlar çocuklarını sütten çabukça kesmesinler. Süt emen müs- 
lüman çocuklara da hisseler verdik. 


Sonra bu durumu, yiyecek dağıtan hazine memurlarına yazmıştır. 
Emirden sonra yiyecekler verilmeye başlanmış, yapılan tecrübelerle, ön- 
ce un, sonra ekmek, sonra da ıslanmış, yemek hâline getirilmiş aşlar 
vermiştir.. Bunların 30 günlük bir denemesinden sonra bir erkeğin her 
` ay 2 cerib ekmek (1 cerib, 8 batman, 1 batman: 480 dirhem, 1 dirhem: 
4,8 gr. hesâbiyle 36,854 kg.) yediğini tesbit etmiş, 1 erkeğe, 1 kadına, 
1. köleye aynı miktar ekmek verilmiştir. Nitekim bir köle efendisine bede 
duâ etmek isterse, ona «Allah ceribini kessin: Ekmeğini elinden alsın» 
sözünü söylerdi. Bu söz Araplar arasında darb-ı mesel hâline gelmiştir. 


İnsanların bir tertib ve sıraya konmasında, neseblerinin tesbitinde, 
İslâmiyete ilk girenler arasında muteber bir sıraya göre, dindeki hizmet 
leri nazara alınarak, ücretlerinin farklılığını anlamak için divân kurula : 
muş, kayıtlar yapılmıştır. Daha sonra üstünlüğün tesbitinde ilk müslüs 
manların bulunması zor olduğundan şecâate, harplerdeki sebat ve sabra 
göre hareket edilmiştir. Bunları tesbitte pek tabiidir ki ordu divanlarının 
işi olmuştur. Dini esaslar nazara alınarak hareket edilmiştir. Vergilerin 
ödenmesi, malların toplanması için kurulan divan İslâmiyetten önce Şam, 
irak taraflarında bulunan idareler tarafından kurulmuştu. Şam divanı 
Roma İmparatorluğuna bağlı, Roma kanunlarını tatbik ediyordu. Çünkü 
bu topraklar Roma İmparatorluğunundu. Fars krallığının bir eyâleti 
olan Irak ülkesi divanı da Fars İmparatorluğunun kanunlarını uygulüs 
yordu. Her iki Divan da Abdwl-Melik b. Mervân zamanına kadar devâm 
etti. 81 hicri yılında Şam divanı Arap kâtiplerine geçti, Arapça kayıtlar 
tutulmaya başlandı. Arapların eline geçişini Fi-Medâini şöyle anlatır? | 
«Şam divanında Rum kâtipler vardı. Bazı Rum kâtipler kalemleri için 
mürekkep isterler. Bir kâtip, mürekkep şişesi içine işer, bevleder. Bu ha- 
reketi üzerine cezâlandırılır ve Süleymân b. Sa'd, kâtiplerin Araplardan 
olmasını emreder. Ayrıca Ürdün topraklarına: harac konmasını halife- 
den ister. Kendisi de o sene Ürdün topraklarının harac memurluğuna tâ“ - 
yin edilir. Buralardan alınan harac miktarı 180000 dinardır. Süleyman 
b. Sa'd hemen divandan ayrıbr, harac görevine başlar. Bu arada Abdu'l- 
Melik b. Hervan'a gelir, Rux kâtip Sercün'u çağırttırmasını ister. Yap» 


tığı bevl işini halifenin huzürunda yüzüne anlatır. Halife bu işe kızar, 
kötü hareketinden ötürü Sercün'u divandan çıkartır. Diğer Rum kâtips 
lerini de çağırtır ve onlara, 


~~ Katiplikten başka bir geçim yolu DEMİR Şüphesiz Allah sizden 
kâtiplik sam'atını kesti, der, Ni 


si de Haccâc'ın emirlerini arapça ve farsça yazarlardı. Zâdân Ferruh 

irak'taki Fars divanının Araplara geçirilmesi sebeplerine gelince: 
Haccâc'ın kâtipleri Zâdân Ferruh ve Sâlih b. Abdirrahmân idi. Her ikin 
bir gün Haccâc'ın huzurunda yazı yazarken, kâlbine korku girer. Sölih, 
gdâdân Ferruh'a der ki: 


— Haccâc bana yaklaştı ve dediğine göre, beni sana tercih ve taks 
dim etmek istedi. Zâdân da, 


Böyle düşünme, Haccâc benden başka hesâbı iyi bilir birini bula‏ س 
mıyacağından, bu hususta yetkili birini bulamıyacağından bana muhtaç‏ 
tır, o bakımdan size böyle söylemiştir, der, Sâlih de,‏ 


.— İstersen hesaplarını arapçaya çevireyim. Zâdân, 
x Hesaplardan ve yazılardan birkaç varak çevir de göreyim, der, 


Sâlih de arapçaya, çevirir. 


Abdurrahmân b. Eşas isyânında Zâdân Ferruh öldürülmüştür. On- 
dan sonra Haccâc, Sâlih'i Zâdân'ın görevine getirmiştir. Haccac, Zâdân 
Ferruh ile aralarında geçen vak'aları Sâlih'e anlatır. Salih'e kayıtların 
arapçaya geçirilmesini emreder: Sâlih'de bu emri olumlu karşılar. Hac- 
eâc kayıtların Arapçaya geçirilebilmesi için Sâlih'e bir mühlet verir. Bir 
ara Merdan Şah b. Zâdân Ferruh'u işitir. Merdan Şah, Sâlime, sana 
100 000 dirhem vereyim, Haccâc'a bu işi yapamıyacağını söyle, dedi. Sas 
dik bunu kabül etmedi. Bunun üzerine Merdan Sah: 


—- Allah, Fars saltanatının kökünü kazıttığı gibi, senin de kökünü, 
soyunu, kolunu, kanadını bu dünyâda kessin diye bedduê eder, çi 
Hamid b. Yahya, Mervân'ın kâtibi olunca, 


—-- Sâlih'in iyilikleri Allah içindir. Divan kâtiplerine karşı ne büyük 
` yardımları, divanda ne çok işleri olmuştur, demiştir. 


E — HARB DİVANI VE İŞLERİ : 


Devlet teşkilâtında bulunan divanlar 4 tanedir. a) Orduya &it işleri, 
askerleri ve malları tesbit ile ihsamlarda bulunma işlerini yürüten dîvan 
ki Harb divanı denir. b) Bir takım gümrük işleri ve cêrî. hakları yürit- 
ten Divan. Bu divan öşür ve haraç gibi mali işlere de bakar. ce) Devlet me- 
murlarınn tâyin ve azli ile meşgul olan divan, d) Hazineye giren ve gi- 


kan mallara âit işleri yürüten Divan. Bu 4 ana divanların dini hükümleri 
açıklanıp izah edilince bunlardan aşağı seviyede olan devlet kâtiplikleri 
de dolayısıyla anlatılmış olacaktır. 


a) ORDU DİVANI : Asker tesbiti ve askerlere ücret verilmesi işleri- 
ni yürüten divandır. Divanın asker tesbiti işinde şahısların buraya yazin 
la bilmesi için 3 şart aranır. aa) Asker olabileceklerde bulunması gerekli 
vasıflar. bb) Askerliğe alınabilmesi için sebeb, cc) Asker olmaları Reben 
biyle kendilerine verilecek parayı, maaşı takdir için gerekli şart. 


aa) Ordu divanına asker tesbiti için dikkât edilecek şartlar Š dir. 1 — 
Baliğ olmak: Çocuklar soy bakımından babalarına, velilerine bağlı kime 
seler sayılırlar. Ordu divânı, küçük çocukları bu bakımdan askere yazmaz. 


Bir askerin zürriyetleri için ihsanda bulunabilir.Ama ihsanda bulunulan 
bu çocuklar askere yazılamaz, tesbit edilemez. 2 — Hür olmak: Köleler 
efendilerine tâbidir. Efendilerine ihsanda bulunulurken köleleri de. dûn 
hil edilir, Ebû Hanife hürriyeti esas aldığından köle için efendiye ihsan ' 
da, bulunulamıyacağını belirtir. Savaş divanında köleye şahıs olarak ihe 
sanda bulunulabileceğini kabül eder. Bu görüş Ebü Bekrin görüşüdür. 


Hz. Ömer aksi görüştedir. İhsan için hürriyeti şart koşar. Şâfil de Hz, 
Ömer'in bu görüşünü benimser, 3 — Müslüman olmek: Düşmanlarla 


inancıyla savaşacağından, nasihatı, ietihâdıyla düşmanla mücâdele edece 
ginden, Ulâyı kelimetullah icin asker divanına yazılacak ve ihsanda bus 
lunulabilecek şahısların müslüman olması istenir, Zımmiler askere yazıls 
sa da fiilen askere alınmaz. Müslüman biri dinden çıkarsa askerlikten de 
düşer. 4 — Savaşa mâni sakatlıklardan, hastalıklardan sâlim, kurtulmuş 
olmak. Kötürüm, âmâ, sakat olan kimseler asker olamaz. Aliras ve sağır 
lar asker olabilir, Topal kimse süvâri ise asker olur, piyâde ise olamaz. 


5 — Savaşmayı bilmeli, harbedebilecek güç ve kuvvette olmalıdır. Sas 
vaş meydanına gidecek kadar kudreti yoklsa, zayıfsa, savaşma tekniğini 
çok az biliyorsa böyle kimseler asker olamaz. Çünkü harbetmekten âciz 
olan savaş meydanında kaçmayı, kurtulmayı düşünür. İşte bu 5 şartın biri 
veya bir kaçı bulunmazsa o şahıs asker olamaz, ihsandan istilâde edemez, 


Ama zamanla bu noksan şartlar tamamlanırsa, ortadan kalkarsa, ordu dî“ 
vanına asker yazılmaları, tesbitleri kendilerinin isteğine ve devletin de 
kabulüne bağlıdır. Bütün şartları taşıyorsa şahıs istekte bulunur. İdare 
makâmında bulunan da askere ihtiyâcı varsa isteğini kabül eder. İsmen 
meşhur, kıymetli birisiyle kaydedilir. Yine böyle ismi meşhur, kiymetli 
birisi ise, askere de kaydolmuşsa divandan çıkarılması iyi olmaz. 


Bir şahıs cemiyet için hayırlı işler görüyor, çeşitli iyi teşebbüslerde 
bulunuyorsa o kimse ordu divanı kayıtlarından silinir. Kayıttan silinme 
sebebi de divan defterine işlenir. Askere yazılanın yaşı, boyu, rengi, yüZ 
durumu, cephe vaziyeti, diğer şahıslara benziyorsa ayırıcı vasıfları yazı- 
lr. Bu şekilde hareketle isimlerin aynı olması, ana vasıfların tutması S€- 
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bebiyle ihsan vaktinde karşılaşılacak olan güçlüklerin, bir şahsa müker- 
rer ihsanda bulunmaların önüne geçilir. Bir şahıs böyle bir hâlden, yarar- 
lanarak mükerrer ihsan alırsa geriye alınır, tazmin ettirilir. Kendisine 
ihsanda bulunmak icâb ettiğinde onu tanıyan bir şahıs da çağırılır, bu da 
işi sağlama almak içindir. 

© — ASKERE ALINACAKLARIN KAYIT İŞLEMLERİ : 


Askerlerin isimlerinin ordu divanına, defterlerine yazılma sırasına 
gelince: Burada iki sıralama usülü vardır. a) Genel bir sıralama, b) Özel 
bir sıralama. 


a) Genel sıralamada kabilelere, ırklara göre tertiplenir. Her kabile di- 
ğer kabileden, her ırk diğer ırklardan ayrılır. Ayrı kabile ve ırktan olan» 
lar birleştirilemez. Aynı kabile ve ırktan olanlar da ayırt edilemez. Diva» 
nın bu şekilde bir tertip ve düzende olması, nesebleri bildirmesi ihtilâflas 
zı, münakaşaları önler, Askerlerin arap olanlarıyla, arap olmayanları bels 
li olur. 


aa) Askerler arap iseler, neseblere göre toplanır. Nesebler de Resü- 
lüllah (S.A.V.) e yakınlık derecesine göre, kabilelere ayrılır. Hz. Ömer'in 
nüfus sayım ve tesbitinde tâkip ettiği usul aynen uygulanır. Sıralamaya 
nesebin aslı ile başlanır. Sonra o asıldan gelen şahıslar sıralanır. Araplar, 
Adnân ve Kahtân soyundandırlar. Adnân soyu Kahtân soyuna tercih 
edilir. Çünkü Nübüvvet bu soydan gelmiştir. Adnân soyu Rebia ve Mu- 
dar kollarıni içine alır. Mudar kolu Rebia koluna tercih edilir, Çünkü Nü- 
büvvet bu koldan gelmiştir. Mudar kolu da Kureyş ve Kureyş'in dışında» 
kileri içine alır. Kureyş de, Nebi (S.A.V.) aralarından geldiği için di- 
gerlerine tercih edilir. Kureyş de Hâşim oğullarını ve başkalarını içine 
alır, Nebi (S.A.V.) aralarından geldiğinden Hâşim oğulları diğerlerine 
tercih edilir. Böylece Hâşim oğulları sıralamanın başı olur. Sonra bunlara 
nesebce yakın olanlar derecelerine göre sıralanır. Neticede Kureyş ka- 
bilesinin tamâmını içine almış olur, Sonra soyca Kureyş'den gelenler sıra» 
Janır ve neticede bütün Mudar oğullarını içine alan bir kayıt elde edilir, 
Mudar oğullarına nesebce mensub olanların hepsi kaydedilir ki bunun 8o- 
nucu Adnân oğullarının tamâmını içine alan bir kayıt elde edilir, 

Arap soyu 6 derecede sıralanmıştır. Nesebleri ve tabakaları bu dere 
celer içine konulmuştur. Bunlar da: Sırasıyla Şu'be-Kâbile -Kol (Reislik) : 
İmara veya Ammâre- Batın -Fahz (En yakın akraba) - Fasile (Aşiret) 
sırasına uyularak yazılır. ŞÜ'BE: En uzak nesebtir. Adnân ve Kahtan 
gibi. Şü'be denilmesi «Kabilelerin soylardan, nesebten, çıkması» anlamı» 
.na geldiğindendir. KABİLE: Şü'belerin soylara ayrılmasından meydana 
gelir. Rebia ve Mudar gibi. Kabile denilmesinin sebebi, soyların bu dere- 
cede biribiriyle karşılaşmaları, tekâbülüdür. AMMÂRE (Kol): Kabile 
soylarının kısımlara ayrılmasıdır. Kureyş ve Kinâne gibi. BATIN: Am» 
mâre'nin soylarının kısımlara ayrıldığı derecedir. Abdu Menaf ve Maho 
züm oğulları gibi. FAHZ (En yakın akraba): Batın soylarının kısımlara 
ayrıldığı derecedir. Hâşim ve Ümeyye oğulları gibi. FASİLE (Aşiret): 
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Yahzın soylarının kısımlara ayrıldığı derecedir, Ebû Tâlib ve Abbas oğul. 
ları gibi. Bu sıralamaya göre, Fahz (En yakın akrabalar) Fasileleri, Bas 
tin Fahzları, Ammâre (Kol başı) batınları, Kabile Ammâreleri, Şü'be büs 
tün kabileleri içine alır. Soylar uzaklaştıkça, aşağıdan yukarı çıktıkça 
kabileler Sü'beler, Ammâreler kabileler olmaktadır. i 


bb) Arabın dışındakiler soylara göre yazılmazlar. Nesebe göre de 
yazılmayınca bunlar için iki şey uygulanır. aaa) Ya ırklara (cinslere); 
bbb) Ya da memleketlere göre yazım işi yapılır, Irklardan bilinenler, tas 
nmanlar: Türkler, Hindler gibi. Sonra Türkler çeşitli cinslere, Hindler de 
yine çeşitli cinslere ayrılırlar. Memleketlere göre ayırmak da oyvalılar, 
dağlılar şeklindedir. Ovalılar da yine bölgelere, dağlılar da bölgelere ays 
rılırlar, Irklara veya memleketlere göre ayırım yapılınca bunlardan İs» 
lâmiyete önce veya sonra girenlere göre bir sıralama yapılır. Defterlere 
bu sıralamaya göre kayıtlar yapılır. İslâmiyete giriş zamanı bilinmiyorsa, 
buna göre bir tertip ve düzen yapılamıyorsa Devlet merkezine yakınlık 
derecelerine göre sıralamaları yapılır. Bu noktada da bir eşitlik söz konus 
su ise o Zaman halifeye önce veya sonra itaat ediş sırasına göre yazılırlar. 


b) Özel sıralamaya gelince: İslâmiyete girişteki öncelik ve sonralığa 
göre teker teker şahısların sıraya konmasıdır, Dine girmekte müsâvi ise- 
ler, aynı anda girmişlerse dindeki durumlarına göre, aynı durumda iseler 
cesâret ve şecâatlerine göre, aynı cesâret ve şecâatte iseler, o zaman bu 
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işleri yürüten kâtip onları sıralamakta muhayyerdir. isterse kur'a ile 
sıraya kor, İsterse kendi rey ve ictihâdına, görüşüne göre sıralama yas 
par. ۰ 


Aç — ASKERLERİN İHSAN VE ÜCRETLERİ : 


Askerlere ihsan ve ücret verilmesine gelince: İhtiyaç miktarı göz 
önünde tutulur. Huzuru temin, ihtilâfı önlemek için iltimastan uzak kas 
larak tesbit işlemi yapılır. İhtiyaç miktarı: Yeterlilik üç şarta göre tesbit 
edilir. a) Zürriyetleri, köleleri nazara alınır. b) Beslediği at ve harp hae 
wrlğı için lüzumlu şeyler göz önünde tutulur. e) Bulunduğu yerin paha» 
lığı ve ucuzluğu nazara alınır, Bunlara göre yiyeceği, elbisesi, âile fert- 
leri düşünülür, Yetecek miktar tesbit edilir. Bu miktar iâşe için eses 
olur. Sonra her yıl durum yeniden tetkik edilir. İhtiyaçları fazlayı gerek- 
tiriyorsa iâşesi artar. İhtiyâcını gerektirici şeyler azalmışsa azaltılır. 

Hukukçular, bir defa yeterlilik tesbit edildikten sonra bunun artırıla 
bilip artırılamıyacağının câiz olup olmayacağında fikir ayrılığına düş- 
müşlerdir. Şâfilye göre: Hazine malı çok da olsa ihtiyaç miktarı artırı- 
lamaz. Çühkü hazinenin malı diğer lüzumlu âmme işleri için saklanır. 
Ebü Hanife'ye göre: Hazinenin malı müsâidse ihtiyaç miktarı artırıla- 
bilir. 7 

Askere maaş verme zamanı belli olur. Ordu da hak kazanma ânını, 
maaş vaktini bekler. Maaş için tesbit edilecek bu ödeme zamanı, hazines 
nin vergilerinin ödendiği zamandan sonra olmalıdır. Her yıl bir doza ödes 
me yapılıyorsa, o yılın vergilerinin ödendiği, toplandığı zamanın sonunda 


. bir zamanda ödenmeli, söz gelimi, mâli yıl başında ödeme gibi, Senede 
iki defa vergi veriliyorsa, sene iki eşit parçaya bölünür (Zaman bakı- 
mından), ödeme ona göre yapılır. Ay ay ödeniyorsa her ayın başında ma» 
aş verilir. Sebebi de o ay içinde ortaya çıkacak masraf ve ihtiyaçlarını 
karşılasınlar için. Hazine gelirleri toplandığında ödemeler geciktirilmez. 
Hazine malları henüz toplanmadığı zaman da asker ödenmesini isteye- 
mez. Hak kazandıklarında hezinede mal varsa, sanki gecikimiş borcu öde- 
ie ve isteme gibi, geciken atiyye ve maaşı askerler ister, devlet de böyle 
bir atıyyeyi mal bulunca hemen öder. Hazineye mâli bakımdan bir saket- 
İlk gelir, ödeme imkânını kaybederse askerlerin isteme hakkı geri bira 
kılr veya iptâl bile edilir. Zarüri ihtiyaçları karşılığı verilen para hazine- 
den alacak hâline gelir. Halifeden isteme hakları yoktur. Aynen botçlu- 
nun güç durumunda alacaklının isteme hakkının olmaması gibi. 


Ordu komutanı veya halife bir özür veya haklı bir seheble ordunun 
miktarını azalimak isterse câizdir. Sebebsiz yere azal olamaz, Çiüre 
kü onlar müslümanların ordusudur, ve onları düşman tehlikelerinden ko- 
rumaktadırlar. Askerlerin bir kısmı ordudan ayrılmak, kayıttan silinmek 
isterse, devletin ihtiyacı yoksa silinebilirler. İhtiyaç varsa çıkamaz, si- 
linemez. Bir özre mebni çıkmak istiyorsa, ihtiyaç zamanı da, olsa siline- 
bilir, ordudan çıkar. Ordu, düşmanla denk olduğunda, savaşmaktan kaçi» 
nıyorlarsa, devletten aldıklari maaşları kesilir. Düşmandan zayıflarsa ve 
savaşmaktan da kaçınırsa, maaşları kesilmez. Harp esnâsında askerin 
hayvanının yiyecek bedeli verilir. Harp dışında bir bedel verilmez. Silâlı 
harpte elden çıkmışsa, kaybolmuşsa, eğer iâşe takdirinde, ihtiyaç tesbis 
dinde silâh kaydı yoksa bedeli verilir. Verilen iâşenin içinde silâhının bes 
deli dâhilse, kaybolan silâhın bedeli verilmez. Harp yolculuğu için sefe- 
rinin, yolculuğunun ücreti verildiği hâlde sefere gitmezse maaşı kesilir, 
İâşesi içinde sefer ücreti dâhil değilse, sefer ücreti verilir, ondan sonra 
maaşının kesilmesi cihetine gidilir. Sefer ücreti maaşının içinde ise ayri- 
ca bir yolculuk ücreti isteyemez. Askerlerden biri ölürse veya öldürülür- 
se verilecek mal miras olarak mirasçılarına geçer. Beytw'i-Mâlden ala 
çakları olarak mirasçıları maaşa hak kazanırlar, Hukukgular, ölenin ço 
&uklarının nafakalarının ordunun iâşe defterinde devâm edip edemiyece- 
ği husüsunda ihtilâfa düşmüşler. Bir görüşe göre, Ordünun defterinden 
gocuklarının nafakaları silinir. Çünkü asıl hak sahibi mevcut değildir. Bu- 
munla beraber zürriyeti öşür ve zekât mallarından istifâde için ora def- 
terine kaydedilir. Diğer görüşe göre, ölen askerin mirasçıları için ordu 
defterinde maaş kaydı onlara bir nafaka olarak aynen devâm eder, Bu 
gekilde davranmakla çocuklarını askerliğe teşvik ve onların bu işe hazır- 
İanmasına sebeb olunur. - 

Askere bir felç, sakatlık geldiğinde iâşenin düşüp düşmeyeceği 
konusunda hukukçular farklı görüştedirler, Bir fikre göre iâşe hakkı dü- 
ger. Çünkü maaş bir iş karşılığıdır. İş olmayınca iâşe de olmaz. Diğer 
görüşe göre: Askerliğe teşvik, asker yetiştirmeye rağbet maksadıyla 
hastalanan veya sakatlanan kimsenin iâşesi Ordu Defterinde devâm 
eder, | 
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D — DEVLET GELİRLERİNE BAKAN DİVAN 4 


Bir kısım Devlet haklarını, vergi işlerini yürüten ikinci Divan, Vere 
` giler divanıdır. Vergi işlerine bakan bu divanın görevleri ve hakları $ le 
sımdır. ٣ | p 


a) Yapılacak devlet işlerini belirtmek, sınırlamak, bükümleri ayrı 
olan bölgeleri açıklamaktır. Her bölge için bir sine koymak suretiyle di- 
Zerlerine karışmasını önler. Bölgeler içindeki nâhiyelerin hükümleri des 
gişikse bunları açıklar. Ayrıca nâhiyeler içinde hükümleri ayrı köyler, 
keryeler yoksa açıklama en son nâhiyelerde kalır, Ayrı köyler, karyeler 
varsa, bunları da açıklar. 1 

b) Bölgenin harple mi, sulh yoluyla mı alındığını ve toprağının has 
rag mı, öşür mit olduğunu tesbit etmek. Nâhiyelerin hükmü değişir mi, 
yoksa, içinde bulunduğu bölge ile aynı hükme mi tâbidir? Bu sorunun 
cevâbı 3 ihtimâllidir. aa) Ya bölgenin bütün arazisi öşür arazi, bb) Ya 
bütün toprak haraç arazi, cc) Yahut da bir kısmı haraç bir kısımı Öşün 
arazi olur. 


aa) Bütün bölge arazisi öşür arazi ise, arazinin alanını ölçmek gereke 
mez. Çünkü öşür, mahsulden alınır, araziden alınmaz. Araziyi ekmekten 
vaz geçenler öşür defterine durumu yazdırır, onun haraç divanı, deltes 
riyle işi yoktur. Haraç vermesi de gerekmez. Divan memurları toprağı 
ekmeyenin ismini deftere yazar ki kendisinden öşür istenmesin. Arazi 
sahibi mahsülü kaldırmışsa kendi ismini, mahsulün cinsini, miktarını, 
araziyi ne ile nasıl suladığını öşür divanına yazdırır, anlatır, ona göre de 
kendisinden öşür almır. 


ع 
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bh) Bölgenin arazisinin tamamı haraç arazi ise: Arazinin tamâmının 
ölçülmesi gerekir. Çünkü haraç, alan Üzerinden alınır. Alınacak haraç 
ücret hükmündeyse arazi sahiplerini kaydetmeye lüzüm yoktur. Cünkü 
müslüman, kâfir bu nevi haracı vermekte aynı hükme tâbidir. Alınan hgs 
rag cizye hükmünde ise, arazinin sahibinin, mâlikinin vasfını (mümü» 
man veya kâfir oluşunu) kaydetmek gerekir. Çünkü arazi mâlikinin bu 
durumuna göre haraç alınacak veya alınmayacaktır. Müslüman olmuşsa 
cizye mâhiyetindeki bu haracı vermez. Yalnız kâfirden alınır. 


ce) Arazilerin bir kısmı haraç, bir kısmı öşür ise, Haraç divanı hae 
raç araziyi, Öşür divani da öşür araziyi ayırt eder, durumunu açıklar, 
gösterir, Çünkü her birinin tâbi olduğu mâli hükümler ayrı ayrıdır. Belirs 
tilip tesbit edildikten sonra haraç arazide haraç hükümleri, öşür arazida 
öşür hükümleri uygulanır. ۰ 

¢) Harag hükümlerine tâbi araziler: Bu arazilerden alınacak haras 
cm alan üzerinden mi, yoksa çıkacak mahsul üzerinden mi alınacağı 
hususları belirtilir. aa) Mahsuller üzerinden haraç alınacağı, hesanlanas 
ğı kararlaştırılmışsa, arazi sahipleri, haraç divanından alınacak iarag 
nisbetlerinin belirtilmesini isterler, Dörtte bir (1 : 4) mi, ücte hir (1:8) 
mi, yarı (1:2) mı haraç verecek, bu belirtilir,. Çıkan mahsulden ölçek 


rinden alınacaksa, mahsulün cinsinin, miktarının değişik oluşu eşit mik- 
tarda haraç almaya tesir etmez. Mahsul değişik olmakla beraber eşit. 
gekilde haraç alınırken haraç arazi ölçüleri çıkarılır, ona göre tahakkuk 
edecek haraç öğrenilir, hesapları yapılır. Mahsulün toplanması, kaldırıl- 
ması gerekmez. Ücret mâhiyetindeki haraç hem alan hem içindeki mah- 
` sule göre hesaplanıyorsa, bu durumda arazinin hem alanını hem de için- 
deki mahâulün cinsini, miktarını belirtmek gerekir, Bunlara göre de ha- 
Tacı hesaplanır ve alınır. 


d) Her bölgedeki zımmilerin miktarı ve bunların verecekleri cizye 
miktarları kaydedilir. Zengin veya fakir oldukları divan defterlerinde 
isim ve miktarlarıyla beraber belirtilir, kayıtları yapılır. Bu şekilde ara- 
Jarındaki zengin ve fakir miktarı bilinir. Fakir ve zengin ayırımı yok, 
herkes eşit miktarlarda cizye verebilme şartını taşıyorlarsa o zaman di- 
vanda yalnız adetleri belirtilir. Her yıl cizye veren zımmilerin durumla» 
rı gözden geçirilir. Bulüğa erenlerine cizye vergisi konur, ölenlerinden 
cizye mükellefiyeti düşürülür. Müslüman olanları varsa cizye ödemekten 
kurtulur. Böylece kayıtlar yalnız cizye ödeyecek kimselere âit olmuş 
olur. 


e) Bölgelerde mâdenler varsa, bunların cinsleri, her cinsin miktarı 
kaydedilir. Buna göre de devlet mâden haklını alır. Mâden hakkının he- 
sâbında çıkarılan mâden miktarı mühimdir, Arâzinin miktarı, arazinin 
öşür veya haraç arazi oluşu önemli değildir. Mâdenin çıkarılışına, çalı- 
şanların, işletenlerin hak ve masraflarına göre mâden hakkı tesbit edi- 
lir. Mâdenlerin cinsi ve alınacak miktarlar konusunda hukukçuların gö- 
rüşleri daha önce geçmiştir. Eğer çıkarılan mâden hakkında daha önce 
bir tatbikat geçmemiş, bir hüküm uygulanmamış$a, halife, zamanın ida- 
kecisi, mâdenin cinsine, çıkarılışına, miktarına göre ictihâd eder: İki ge» 
kilde hareket edebilir. İetihâd ehli ise, ictihadda bulunur. Yahut da daha 
önce bu cinse benzeyen bir mâden hakkında bir tatbikât geçmişse, İcti- 
hadda bulunulmuşsa vergi alınacak yeni mâden hakkında da, aynı şart- 
lar varsa, önceki ictihad ve tatbikâtı karar altına alır ve uygular, Tatbi- 
katta mâdenin cinsi esas alınır, mâden hakkı ona göre hesap edilir, ke- 
sinleşir. Yoksa ocaktan çıkarılan miktar mâden hakkında esas olamaz. 
Cinsle hükmetme mevcut mâdenlerde muteberdir. Miktar olursa yalnız- 
ca mâdenin ağırlığına itibar edilmiş olur. Halbuki cinsle hükümde hem 
ağırlık, hem de kıymet göz önünde tutulmuş olur, Bu nevi hareket daha 
gok tercih edilir. Miktarla hüküm verme ortada olmayan mâdenler için 
muteber, tatbik edilen bir yergileme metodudur, 


£) Bölgeler düşmanla sınır bir yer ise, mallar düşman tehlikesinden 
uzak, emniyetli bir yere getirilir. Sulh yapılmcaya kadar getirilen bu mal- 
lar divanca tesbit edilir, korunur. Buna karşılık onda bir (1:10) veya beş- 
te bir (1:5) gibi vergilendirme yapılır, vergi alınır. Malların değişmesi ile 
ilgili ihtilâflar çıkarsa divan kayıt ve tariflerine göre ihtilâf çözülür. Dî 
vân malların özelliklerini, miktarlarını tesbit eder ki geriye iâdesi kolay 
3lsun, karşılık çıkmasın. İslâm ülkesinde hiçbir sebeb yokken öşür arâzi- 
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lerden alınan vergilerin zorla bir yerden bir başka yere taşınması harama 
dır. Din buna müsâade etmez, aksine içtihad da yapılamaz. Devlet idaresi, 
“âdil kararlarla da taşınmasını meşru hâle getiremez. Böyle -bir duruma 
müslüman olmıyan ülkelerde bile az rastlanır. Resülüllah (S.A.V.) den da 
bu konuda şu hâdis-i şerif rivâyet edilmiştir. 1 

«İnsanların en serlisi, zararlısı haksız vergi alanlar ve mal toplayan. 
lardır.» i 

Bölge, eyâlet vâlileri, idarecileri bölgenin hükümlerini, tesbit edil- 
miş olan vergi miktarlarını değiştirirlerse yaptıkları bu işlemlere bakılır, 
Zerüret icâbı ve ictihad yapmanın câiz olduğu bir alansa din buna en- 
gel olmaz. Çünkü ortaya çıkan zarüri bir sebeble Devletin haklarını di- 
nin müsâade ettiği bir alanda artırıyor veya azaltıyor. Bu durumlarda 
son değişikliğe göre vergiler toplanır, istenir. Vergi ODivânının işlerini, 
düzenini değiştirmişse, Divan da bu değişikliğe göre hareket eder, geç» 
mişteki usulleri nazara almaz. Bu nevi değişiklikleri yapan makam Sa» 
hibinin ihtiyatlı hareket etmesi gerekirse ve kendisi de ihtiyâtı elden bi- 
vrakmak istemezse, değişiklik oOyapmayı gerektirici sebeblerin ortadan 
kalkmasıyla tekrar eski duruma döner. İdareciler dini hükümlerin icti- 
hada müsâade etmediği yerde, dinin meşru karşılamadığı konularda, hak» 
larda değişiklik yapar, ictihadda bulunurlarsa haklar ilk şekli ile kalır. 
Yapılan değişiklikler reddedilir. Yapılan değişiklikler hakları azaltsın ves 
ya artırsın farkelmez. Çünkü devletin vergilerini artırma halka zulüm- 
dür, vergileri azaltma da Hazineye, âmme işlerine bir zulümdür. İdare- 
cilerin bu tarz hareketleri vergi Defterlerindeki kayıtlardan ileri geliyor 
sa, Kâtiplerinden değişiklikleri yapmayı gerektiren şeylerin, sebeblerin 
çıkarılıp tesbit edilmesini ister. Daha önce konu hakkında yeteri kadar 
bilgisi yoksa bu şekilde hareket eder. Durumu yakinen biliyorsa, devletin . 
toplanılan vergilerinde, haklarında değişikliği gerektirici sebebler varsa 
ikinci hâlde, değişik şekline göre vergi alımına devâm eder. Sebebler kalk» 
mışsa, ilk hâle döner. Hakların ve vecibelerin tatbikini ancak bu şekilde 
sağlar. 

E — PERSONEL İŞLERİ MEMURLARI TÂYİN VE AZİL DİVANI 

Bu Divan incelenirken, görevleri ve yetkileri 6 kısım içinde ele alıs 
nacaktır. | ۰ 

a) Memur (Üremâi) tâyin edecek şahısların tâyin işleminin hukûkî 
olabilmesi için memur tâyin edilecek işi bilmesi, gerekir, Böylelerinin 
tâyin işlemi muteberdir. 

Memur (Ummâl) #âyini de üç yetkili makamca yapılır. i — Ya her 
şeye yetkili olan halife tarafmdan yapılır. 2 — Ya Tam yetkili vezir ta- 
rafından yapılır, 3 — Ya da Eyâlet vâlisi veya bir büyük şehir vâlisi ta- 
safmdan yapılır. Bunlar husüsi işlere memur tâyin ederler. Yürütme, 
İcra vezirinin memurları tâyini, ancak kendini tâyin eden makâmın bilgis . 
siyle veya ondan emir aldıktan sonra sahihtir. 

b) Memur tâyin edilecek kimsenin şahsında aranılacak vasıflar: 1 — 
Müstakil hareket edebilecek kadar işlerinde bilgili ve sahsiyyet sahibi 
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olmak, 2 — Devlet işlerinde güvenilir birisi olduğu tevsik ve tesbit edils 
melidir. 3 — Mutlak ve genel yetkili (Tefvizi yetkiyi) hâiz memursa ic» 
#ihadda bulunma yeteneğini, kudretini hâiz, hür ve müslüman biri olma» 
lıdır, 4 — Özel yetkiyi hâiz, belirtilen işleri yapan (Tenfizi) memur ise 
ietihadda bulunabilme kudreti, hür ve müslüman olması aranmaz. 

©) Tâyin olunacak memurun görev yeri hakkında da 3 şeri aranır. 
f. —- İş yapacağı bölge tesbit edilmeli. Başka bölgelerden ayırt edilmeli- 
dir. 2 — Yapacağı işler smırlandırılmalıdır. Görevinin, haraç öşür veya 
diğer vergilerden hangileri olduğunun belirtilmesi gerekir. 3 — Câhiliği- 
ni bertaraî edecek, göstermiyecek derecede işlerin esasını, şeklini, ames 
Jiyâtını, Devletin ve teb'anın birbirlerine karşı olan hak ve vazifelerinin 
uğunu etraflıca bilmelidir. İşte bu üç şart tamam olunca tâyin eden 
ve eğilen bilinir, tâyini muteber sayılır. O andan itibâren tâyin işlemi hü- 
rim ifâde eder, i i 


da) Tâyin i yapılan memurun (Âmilin) görev süresi de 3 durumdan 


aa) Sene veya ay gibi bir zamanla sınırlanır, Bu süre içinde görev 
yapar, sürenin dolmasından Mibâren görevi sona erer, Yalnız tâyin eden 
2 bu sınırlı süre bağlayın değildir. Memurun göreve devâmmı 
“un görürse, görev süresini uzatır, zaman sınırlamasını kaldırır. Göres 
vin gamanla, sınırlanması, göreve âit durumlarım devâmı müddetince mes 
muru bağlar. Gördüğü işe karşılık ücret veriliyorsa belirtilen müddet bos 
yunca i işi görmesi gerekir, Süreye uyması şartlır. Çünkü bu nevi memür- 
luk siri icar (ücretle adam çalıştırmaya, hizmet akdine) benzer, Mechus 
üre sonuna kadar görevine devâm edecektir. 


'Tâyin edenin serbesti, tâyin olunanın ise süre boyunca akidle bağlı 
durumda olmasının farkı şuradan ileri gelmektedir. Tâyin eden makam 
“Âmmenin hepsine nâib (vekil) olarak genel bir akid yapmaktadır. Âm- 
me menfaatı söz konusu olduğundan onun anlaşmada serbest olması ge» 
rekir, bu gekilde kabül edilir. Tâyin olunan yönünden akid husüsi, özel 
bir akiddir. Kendi şahsı için böyle bir görevi kabül etmiştir. Onun yö- 
yünden akdin lüzüm (bağlayıcılık) ifâde ettiği kabül edilir, Sâyet bir 
ücret takdir edilmemişse, belirtilen süre ile bağlı sayılmaz. İşi bırakacağı- 
3 tâyin eden miakâma, bildirdikten sonra isterse işten aymlabilir. Bu ge 
kide hareketle gördüğü işte meydana gelecek olan aksamayı önlemiş 
olur. Görevinde suistimal etmediğini gösterir, ' 

b) Görevle birlikte zamanın belirtilmiş olmamı: Meselâ, «Seni bu se- 
ne şu bölgenin haraç memurluğuna tâyin ettim» veya «şu sene için seni 
bu yorin zekât memurluğuna tâyin Mi » gibi. Bu durumda görevi için 
tanınan süre görevle uygun olmalıdır. İşi bitirdikten sonra görevden aze 

ilir, İşi bitirmeden de tâyin eden makamı, önceki durumda belirtildiği 
gibi o esaslara göre azledebilir. Memur kendisinin azl edilmesini istedi- 
ğinde, bu isteğin yerinde olup olmadığı araştırılır. 


cc} TTâyin işlemi genel olur, samenla sınırla za söz konusu edilmez, 
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Meselê, «Seni Küfe'nin Haraç memurluğuna tâyin ettim.» veya «Seni 


anın öşür işleri memurluğuna tâyin ettim.» yahut «Seni, Bağdadı 
emi görevine tâyin ettim.» gibi. Her ne kadar görev süresi belli değil 

e de tâyin işlemi muteberdir. Esas olan işi yapabilmesi için yetkili ma» 
Bi izin verilmiş olmasıdır. İcâr akidlerindeki kadar Hizmet akdinde 
saman mefhumu pek o kadar mühim değildir. Akdin esaslı gartı olmadı» 
gından mutlaka, belirtilmesi gerekmez. 


Memurun tâyini muteber, görevi yapacağına dâir izin tam olduktan 
sonra, memurun iki şartı dâima göz önünde tutması gerekir. aaa) Ya 
devamlı olarak görevi başında bulunur. bbb) Yahut geçici, kesik kesik 
vazife başında, bulunur. aaa) Devamlı olarak görevi başında bulunma? 
Vergileri toplama, hâkimlik yapma, mâden haklarını yürütme memur- 
luğu gibi. Bu durumda memur azlolunmadıkça, görevi seneden seneye» 
dir. Yani her sene başında görevi yenilenir. Veya yenilenmiş sayılır. Bu 
yenileme veya yenilenmiş sayılma, ile ertesi sene başına kadar işine de- 
vâm eder. bbb) Geçici, muvakkat memurlukta ise, iki kısım göze çarpar, 


1 — Bir daha görevin ne zaman yapılacağı belli olmayan memurluklar, 
Ganimetlerin taksim edilmesi için tâyin olunma gibi, Ganimetler taksim 
olup dağıtılmeca görevi biter, memur da azlolunur. Sonradan elde edilen 
ganimetlerin taksimi işine bakamaz. 2 — Her yıl periyodik olarak yapı- 
jan görevler: Haraç memurluğu gibi. Bir yılm haraç toplama işi bitince 
memurun görevi de biter, Ertesi yıl tekrar haraç toplama işi çıkar. İlu- 
kukçular, senenin muayyen zamanında yapılan görev olmasına rağmen 
tâyin genelmidir? Yoksa azlolunmadığı sürece her yıl yeniden görev kene 
disine verilir mi, sorularına, cevapta fikir ayrılığına düşmüşlerdir. Bir 
fikre göre tâyini özeldir, yalnızca tâyin olunduğu senenin görevini yapar, 
haracı, öşrü toplayımca, işi biter, azlolunmuş olur. Müteâkip senenin öğür 
veya haracını toplayamaz, aynı işe devâm edemez. Ancak kesinlik ifâde 
eden yeni bir tâyinle ikinci sene de aynı işi görür, Diğer bir görüşe göre 
de: Azlolunmadığı sürece, örf ve âdete itibar edilerek her yıl aynı göre: 
ve devâm edebileceği, yapabileceği kabül edilir. 

8) Memurun görevine âit yapacağı işler, hareketler ve takip edece- 
ği usül başlıca 3 durum arzeder. aa) Ya yapacağı işler belirlidir. bb) Ya 
belirsizdir, ce) Ne belirli ne de belirsizdir. aa) Yapacağı işler belirli ise, 
o işleri yapmak hakkıdır. Memurluğunun gereğidir. Bu işlerde bir kusur 
yapmışsa, kusuruna bakılır: Belirli olan işlerden bazılarını terk etmiş, 
yapmamışsa, yetkisi içine giriyorsa yapması emredilir, Beli rli olan işlere 
den bir kısmının yapılması yasak edilmişse, onları yapmaya hakkı yok- 
tur. Memur işi yaparken bir süistimâli, vazifede hıyâneti varsa böyle 
yaptığı işler düzeltilir, tamamlanır. Süistimâlinden ötürü me ydana gelem 
zarar kendisine ödettirilir. Çünkü genel bir kusurdan, idöri kusurdan, 
değil şahsi kusurundan ileri gelen bir zarardır. İşlerde bir fazlalık yapmış 
fazla işlemlerde bulunmuşsa bu fazlalıklara bakılır: Yaptığı bu fazla a 
ler görevi ile açıkça ilgili değilse, ilgili olmadığı anlaşılıyorsa kabül edil» 
mez, hüküm de ifâde etmez, Görevine giren işlerle aynı hükümde ise © 
saman bu fazla iş hakkında iki durum vardır, Ya o işi haklı olarak Y&p- 
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mıştır, yahut kötü düşünce ile, sûiniyetle yapmıştır. Haklı olarak hüsnis 
niyetin ifâdesi olarak yapmış, bir kısım mallar almışsa yaptığı iş, aldığı 
mal için kendinin bir hakkı yoktur. Süiniyetle bir iş yapmış; mal almışsa 
mağdur olanların hakkı geri verilir, malı iâde edilir, zararı tazmin edilir, 
Memur bir düşmanlığın ifâdesi olarak şahsa böyle bir iş yapmış haksız 
malını almışsa düşmanlığının, cürmünün cezâsını da görür. 

| bb) Memurun yapacağı işler bilinmiyorsa, belirtilmemişse; aynı gös 
#*evde istihdam edin memurların yaptığı işleri yapmaya hakkı vardır, 
Devletin divanında yapılacak işler tesbit edilmiş, memurlardan bir kısmı 
da bu işleri yapıyorlarsa, o zaman bu görevler onun için de bir emsâl 
. teşkil eder. Divânca tesbit edilen işleri yalnız bir memur yapıyorsa, bes 
airtilen görevler yalnız bir memur içinse, o zaman bu durum bir emsâl 
teşkil edemez. Belirtilmesini ister, 


cc) Yapacağı işler ne belirli ne de tam belirsiz ise: Memur görevini 
Yaparken ne gibi yetkiye sahiptir? Neye istinâden işlerini yürütebilecek 
tir? Bu soruların cevabında 4 ayrı görüş vardır. Şafii ve talebelerine gö“ 
re: Memurun yürüteceği, yapacağı işler ne belirli ne de belirsiz ise hiç- 
bir iş yapmaz. Tâyin emrine itâat etmiş olur, o kadar. Görevi bir takım i 
işleri yapmayı gerektirdiğinde kendisine neler yapacağı belirtilmelidir, 
Müzeni'ye göre: Emsâli gibi işler yapar, kendisine iş yapmak için izin 
verilmesi bu şekilde hareket etmeyi gerektirir. Belirtilmese de emsâli 
devlet memurları ne gibi işler yapıyorsa o da aynı işleri yapar. Ebu'ls 
Abbas b. Süreye'e göre: İşlerinde tâkib edeceği usül meşhur ise, tâyin 
olunduğu iş meşhur işlerden ise, emslâli gibi hareket eder, meşhur iş des 
gilse omsâl alınamaz, görevini yürütmez. Şâfil'nin talebelerinden Ebû İs- 
hak Mervizi'ye göre: Başlangıçta işi yapmak için göreve çağrılmışsa ve» 
ya işi yapması emredilmişse emsâli ne gibi iş görüyorsa ona göre iş gön 
rür. Kendisi memuriyet için istekte bulunmuş, iş için izin verilmiş fakat 
ne yapacağı belirtilmemişse iş yapmaz, icrâ etmez. Yapacağı görev'mal 
toplamak ise, bunları yapabilir. Mal toplamak değilse âmmeye âit işleri 
yapmakta hazine ve üst makamlar hak sahibidir. Kendisinin iş yapmaya 
vetkisi yoktur. i 

f) Sözle veya yazıyla memur tayini işlemi: Sözlü olarak memur ts 
yin eden yetkili makam, bir şahsı memur tâyin ettiğini söylemişse, dis 
ger akitleri gibi bu tâyini de muteber olur. Sözle değil de yazıyla memur 
tâyin ederse, duruma bakılır. Yazının altı tâyin eden yetkili makamca 
imzalı ve hakikatten memur tâyinini de gerektirici bir hâl varsa, tâyin 
işlemi sahih olur, tâyin edilen şahsa göreviyle ilgili yetkiler de verilmiş 
sayılır. Her ne kadar husüsi akitler câri örf ve âdetle sahih olursa da 
memur tâyininde, o andaki durumun ifâde ettiği anlam yazılı tâyini mutes 
ber hâle getirir, örf ve âdete bakılmaz. Böyle yazılı bir tâyin bir işe yale 
nz bir adamın tâyini söz konusu ise muteberdir. Başka birisinin nâibh 
tâyini dahi imkânsız olan bir iş hakkında bu nevi bir tâyin yapılabilir, 
Hâyin genel olur ve birden fazla kimsenin aynı işe tâyini yapılırsa yalnıze 
ca imzalı yazılı tâyin muteber değildir. İsim isim, görev yeri de belirtiles 
tek tâyin yapılması gerekir, 
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Aranılan şartlara uygun olarak yapılan tâyin sahih olunca, tâyin 
işleminden önce bu işlere bakan bir memur yoksa, yeni tâyin olunan mes 
mur görevi sahasına giren geçmiş işlere bakamaz. Geçmiş işlere bakmak 
tâyin eden makâma âittir. Memur tâyininden önce o işlere bir memur 
bakıyor idiyse geçmişteki işlere yine o memur bakar. Yeni tâyin olunan 
göreve başladığı andan itibaren işleri yürütür. Aynı işi birden fazla kim- 
senin yapması mümkün değilse, önceki memur azledilmiş olur. Aynı iş- 
te iştirak mümkünse câri olan örf ve âdete uyulur. Örf ve âdet ortaklaşa 
aynı işi yapmaya müsâade etmiyorsa birinci memur azledilmiş sayılır. 
Örf ve âdet ortaklaşa aynı işi yapmaya müsâade ediyorsa, müsâidse 
ikinci memurun tâyini birincinin azlini gerektirmez. Her ikisi de aynı 
işte memurdurlar, nezâret ederler. Aynı işe bir de tâli memur, yardımcı 
gönderilmişse asıl memur işe henüz yeni başlamış, yardımcı memur da 
aynı işi yerine getirmek istemişse, yardımcı memurun o işi yerine getir- 
mesine asıl memur müsâade eder. Yalnız yapılacak olan işlerde yardım- 
cı memurun, işlerde fazlalık veya noksanlık yapmasına, ayrı yol tâkib 
etmesine engel olur. Yardımcı memurun hükmü, 3 bakımdan ayrılık gös- 
terir, 


aa) Asıl memur işlerini yaparken yardımcı memurdan ayrı yapa» 
maz. Onunla istişârede bulunur, birlikte işleri yürütürler. Fakat asıl me- 
mur (Müdür) kâtiplerden ayrı olarak, onlara danışmadan işler yapabilir. 
bb) Yardımcı memur (kontrolör), kötü gördüğü işte asıl memuru 
(müdürü) men eder, ikazda bulunur, engeller, Kâtipler için böyle bir im- 
kân yoktur. 
ce) Yardımcı memur (kontrolör) doğru veya yanlış, işi bitirene ka- 
dar müdüre durumu bildirmesi gerekmez. Kâtipler ise, yaptıkları işi her 
zaman her durumda doğru veya yanlış müdüre haber vermek zorundadır- 
ler, Kontrolör mâhiyetinde olan yardımcı memurun haber vermesi, yap- 
mış olduğu işte müdürden bir yardım isteği, isti'dâ, mâhiyetinde, kâtibin 
haber vermesi ise bir teklif, inha, mâhiyetindedir. İsti'da ile inhâ arasın- 
daki huküki fark da iki noktada belirir, i — İnhâyı haber vermek (tek- 
lifte bulunma) doğru veya yanlış bütün işleri içine alır. İsti'da (yardım 
isteği) ise yanlış olan işlerde söz konusudur. Doğru, yapılabilen işler 
için isti'da, yardım isteği olmaz. 2 — İnhâyı haber verme, müdürün dö- 
nebileceği veya dönemiyeceği hususlarda, olur. İsti'da ise, yardımcı me- 
mur dönmedikçe müdürün dönemiyeceği vazgeçemiyeceği ` işlerdedir. 
Müdür, yardımcısının yardım isteğini veya kâtibinin inhâsını, teklifini, 
. beğenmezse her ikisinin isteğine olumlu cevap vermez, kabül etmez. An- 
cak kuvvetli delillerle müdürü iknâ ederlerse isteklerine uyulur. Müdürle 
kâtibi inhâ işinde, müdürle yardımcısı isti'da, yardım isteğinde, aynı fi- 
kirde birleşirlerse her ikisi de o işe şâhid olmuş olurlar, beraberce so- 
rumluluğu paylaşırlar. O konuda, güvenilir kir mseler sayılırlar, sözleri de 
kabül edilir. 
Vergi memuru (âmili) görevlendirildiği işlere âit hesapları kendisin. 
den istenirse ve görevi de haraç işleri ise, istenilen hesapları ibraz etme- 
F. iğ 


si gerekir. Öşür memuru ise istenilen hesapları ibraz etme mecburiyeti 
yoktur. Çünkü haracın harcanacağı yerler âmme işleridir. Öşürün harca- 
ma yeri ise, zekât alacak kimseler, şahıslardır. Ebû Hanife'ye göre: her 
iki mal da aynı gâyeye harcandığından, her ikisine âit hesapları vergi 
memurlarının (ummâlin) ibraz etmeleri gerekir. Öşür memuru topladığı 
öşürleri hak sahiplerine dağıttığını iddiâ. ederse iddiâsı kabül edilir. Ha- 
rag memuru, haracı hak eden yere verdiğini iddiâ ederse, iddiâsi ancak 
üst makamca tasdikle veya delillerle kabül edilir. 


Memur kendi görevine birini halef tâyin etmek isterse iki ayrılık or- 
taya çıkar. 


aa) İşe tam yetkili birini tâyin etme, birakma. Bu nevi tâyin bir çe 
şit görevlinin değişmesi olup câiz değildir. Tâyin olunmuş memur böyle 
bir tâyinle birini kendisine halef bırakmak isterse görevinden azledilir. 

bb) Yardımcı olarak birini halef bırakırsa, tâyin ederse, tâyin sebe-. 
bine bakılır. Sebeb de 3'e ayrılır. Birinci duruma göre: Memur tâyin edi- 
lirken kendisine yardımcı ve halef tâyin edebileceğine dâir bir izin veril. 
mişse o takdirde halet tâyin edebilir. Halef tâyin edilen onun nâibi sa- 
yilir. Verilen izinde belirtilmese de asıl memurun azli ile nâib de azlo- 
lünur. Nâib tâyin edeceği kimse, halef hirakabileceği şahıs kendisine ön- 
ceden belirtilmişse memurun azli ile nâib de azlolunmuş olur mu, 80“ 
tusuna cevap vermede hukukçular iki ayrı görüş belirtmişlerdir. Bir 
gruba göre azlolur, diğer fikre göre azlolunmaz. 

İkinci durum: Tâyin işlemi yapılırken kendisine nâib tâyin etmesi, 
halef bırakması yasaklanırsa, bu durumda halef tâyin edemez, nâib bi 
rakamaz. Eğer muktedirse tâyin edildiği işi yapar, değilse tâyin işlemi, 
fâsid olur, hükümsüz sayılır. Tâyin işleminin fâsid olmasına rağmen gös 
rev yapmış ise, verilen izne dayanarak yaptığı işler muteberdir. Tâyin 
ve dzil gibi idârecilik tasarrufuna âit işleri, idâreci olarak yaptığı muâ- 
meleler muteber olmaz. 

. Üçüncü durum: Memur tâyini muteber olup kendisi için halef ve 
ağib tâyin etme veya etmeme konusunda izin veya yasak edici bir şart 
konmamış, belirtilmemişse, işin durumuna göre hareket edilir. Tek ba- 
gına. işi yapabiliyorsa nâib veya yardımcı tâyini muteber değildir. Tek 
başına, görevini yapamıyorsa yardımcı ve halef tâyini câizdir. İşi tek 
başma yapmaya imkân bulunca halef ve yardımcı tâyin edemez. Etmiş- 
se görevini sona erdirir. 


F — DEVLET HİZMETLERİNİ —YATIRIMLARINI—— ` 
YÜRÜTME DİVANI 


Müslümanların hak sahibi olduğu, fakat mâliki bilinmeyen her mal 
Hazinenin hakkığır. Alındığı (kabzedildiği) anda Beytw'i-Mâlin haklarına 
girer, malın hazine depolarına, kasalarına girip girmemesi önemli değil. 

dir. Çünkü Beytu'l-M81, bir bakıma makamdan ibârettir. Fakat yalnızca 
bir makâmden ibâret değil bütün müslümanların işleri için gereken 
harcamalar hazinenin vazifeleri “arasındadır. Masraf gerektiği yere, 


harcanır. Hazine bu masraflarını haraç vergilerinden karşılar. Yapılan 
masrafın hazine depolarından, kasalardan çıkması veya çıkmaması önem- 
li değildir. Vergi âmillerinin ellerindeki mallardan da müslümanların el- 
lerindeki hazineye verecekleri vergilerden de karşılanabilir. Hepsi de ha 
zineden çıkmış sayılır. Durum böyle olunca müslümanlera dağıtılması 
gerekli mallar, devletçe yapılacak yardımlar 3 kısma ayrılır. Fey, gani. 
met, zek&t. 


a) FEY: Hazinenin bir bakıma hakkı bir bakıma da görevleri ara. 
sındadır. Bu malların sarfı halifenin rey ve ietihâdına göredir. 


b) GANÎMET: Bunlar hazinenin hakkı sayılmaz. O, savaşta hazır 
bulunan savaşçıların hakkıdır. Dağıtımında da halifenin, komutanın gö- 
rüşü, ictihadı geçerli değildir. Hazinenin hakları yok sayılır. Bununla be- 
` raber fey ve ganimetin 1:5'i (beşte biri) 3'e taksim edilir. ۰ 
aa) Bir kısmı, Resülullah'n (S.A.V.) hakkı olarak hazîneye geçen 
ve müslümanların işine harcanan mallardır. Bu kısım halifenin görüşüne 
göre harcanır. bb) Bir kısmı, Beytu'-Mâlin (Hezinenin) haklarına gir- 
mez.. Resülullah'ın (S.A.V.) akrabalarının sehmidir. Alacak kiyaseler, 
mâlikleri bellidir. Halifenin görüşüne göre taksim edilmez. ce) Bir kısmı 
da yetimlerin, fakirlerin, yolda kalmışların sehmi olarak hazinede koru- 
nur. Bu sınıftan kimseler varsa onlara harcanır. Yoksa o sınıflar adına 
hazinede tutulur. 


e) ZEKÂT: İki kısımdır. aa) Bâtın (gizli) malların zekêtıdır ki mal 
sahibi kendisi, bu malların zekâtını ehil olanlara tek başma verir, Hazi- 
nenin hakkı yoktür. bb) Açık mallarm zekâtı. Mahsul ve meyvelerin öş- 
.rü, hayvanların zekâtı gibi. Ebû Hanite'ye göre: Acık malların zekâtı hg- 
zinenin hakkıdır. Halifenin rey ve ictihâdına göre harcanır. Sehim ga- 
hipleri belirli değildir. Şafiî mezhebine göre: Açık malların zekâtı da ha- 
Zinenin hakkı değildir. Çünkü sarf olunacak yerler belirlidir. Başka yer- 
lere sarfedilemez. Fakat sarf yerleri şüphe taşıdığında, bu zekâtların 
toplanma yeri, hazine midir, değil midir, sorusuna Şâfii farklı cevap- 
lar vermiştir, Eski görüşüne göre (Mezheb-i kadim) zekâtın sart yerleri 
bulunmazsa bulununcaya kadar hazinede toplanır. Sarf yerleri bulunun- 
ca halifenin lüzüm gördüğü şekilde harcanır. Sonraki görüşünde (Mez- 
heb-i Cedid) bu görüşten vazgeçmiş, hak sahibi olarak hezine zekâtın 
toplanacağı yer olamaz. Halifenin zekâtın harcanmasında bir müdâhaleşi 
yoktur. Hazineye bırakmak gerektiğinde de zekât malın bazfnede tutul- 
masına, saklanmasına halifenin bir hakkı, yetkisi varsa da kendi re'yine 
göre sarf etme yetkisi yoktur, demiştir. 

Hazinenin vecibelerinin, yerine getirmesi gerekli hususların, doğma» 
sı iki suretledir. a) Hazinenin depo veya kasalarında mal bulunuyorsa 
malın olmasıyla vecibesi de doğar. Bu durumda malı sarfedilecek yere 
sarfetmesi de vazifesidir. Bulunması gerekli mal, bulunmazsa, vazifesi de 
doğmaz. b) Hazinenin muhakkak yapması gerektiği hususlar: Bunlar da 
hi kısımdır. aa) Bir bedel karşılığı yapması gerekli işler, Askerin yiye 
ceğini sağlama, at ve silâh ücretlerini ödeme gibi. Elinde pazamı olsun 


olmasın bu gibi işleri yapması gereklidir. Parası, göreceği işlerin bedeli 
mevcutsa hemen öder. İmkân olunca borcu ödeme gibi. Ödeme imkânı 
yoksa, borçlanır, darlık zamanındaki borçlanma gibi. bb) Bir karşılık ol- 
maksızın genel menfaat uğruna yapacağı işler, masraflardır. Bu nevi 
vazifeleri imkân olunca yapar. Hazinede para varsa yapması gerekir, işin 
yapılmasıyla müslümanlar da borçtan, sıkıntıdan kurtulur. Devletin elin- 
de imkân yoksa o işi yapmaz. İşin yapılmamasından doğan zarar genel 
ise bütün müslümanlar için onu yapmaları bir farz-ı kifâyedir. İçlerinden 
yapma imkânı olanlar yapıncaya kadar bütün müslümanlar: borç altın- 
dadır. Düşmanla savaşmak gibi. Yapılmayınca zararı genel değilse, yas 
kın yolun bozulması, suyun kesilmesi gibi, bunların yerine gidilecek uzak 
bir yol, içilecek bir başka su bulunahilir. Hazine yaptırmaya imkân bu- 
lamayınca yapma borcu sâkıt olur. İnsanlar da bu şeylerin yerini tuta- : 
cak bir bedel bulmaları ile hepsi de borgtan kurtulur. 

Hazinenin yapması gerekli iki iş olur, her ikisini de birden yapma» 
ya imkânı yoksa ikiden birini yapar. Yapılması kolay, önemsiz iş olursa 
onu da geri bırakır. Yapması gerekli iki işin ikisini de yapmaya imkânı 
yoksa yapamadığından bir tehlike de zuhûr edecekse hazine nâmına, ödünç 
para alması, istikrazda bulunması câizdir. Ödünç topladığı şeyler irtifak 
hakkı şeklinde olmayıp borçlandırıcı şekilde olmalıdır. Sonra halife vâ- 
ilerden bir kararla aldığı mallar ile hazinenin imkânını genişletir, borg» 
larını öder. 

Hazinenin hakları vecibelerinden üstün olduğunda hukukçular üstün- 
lük husüsunda, ihtilâfa düşmüşlerdir. Ebü Hanife'ye göre: Müslümanlas 
rın beklenmedik bir anda ortaya çıkacak önemli işlerini karşılayacak kas 
dar elinde mal tutar. Şâfi”ye göre: Müslümanların menfaatlarının hepsi- 
ne yetecek kadar hazinede mal tutar, Mal biriktirmesi saklaması uygun 
olmaz. Çünkü olay çıktığında, ona yetecek kadar para, elde tutulan mik- 
tardan ayrılır. Önceden böyle bir ihtiyat tedbiri, biriktirme yapılamaz. 

İşte bu 4 kısımda anlatılanların hepsi kurulan 4 büyük divanın kâl 
delerini teşkil eder. 


G — DİYAN KÂTİPLERİNİN (SEKRETERLERİNİN), 
GÖREVLERİ 


Divan kâtipleri zimmet sâhibi (akid ve emân sahibi)dir, İdareciliğis 
nin huküken muteber olması için iki şart aranır. 1 — Adâlet, 3 — Yeter- 
Hik (kifayet). 1 — Adalet: Hazinenin, tebanın hakları konusunda ken- 
dine güvenilen biri olmalıdır. Doğru ve güvenilir kimse olma, kendisine 
güvenilen insanlarda bulunması gerekli sıfatlardır. 2 — Yeterlilik: Tek 
başına işi yapmaya teşebbüs ettiğinde o işi başarabilenlerin yeterliliği 
kadar bir imkâna sahip bulunmalıdır. İşinin icaplarını tek başına, bâlle- 
debilmelidir. Bu. şartlarla tâyini muteber olduktan sonra 6 şeyi yapması 
kendisi için bir vazifedir. 

a) Kanunları koruma, b) Yapılması gereken işleri yapma, e) Bâzi 
ihtilâfları ispat ve halletme, d) Memurların hesaplarımı yapma, toplama 
ve ibra, e) Yapılacak iş ve durumları tesbit, £) Kötülükleri, düşmanlıkla- 
rı gidermedir. 


- Ahkâm Sultaniye 


a) Kanunları koruma: Adil bir şekilde vergiler sahasında çıkarılan 
kanunları, vatandaşların devlete olan vedbelerini, görevlerini belirten 
esasları vatandaşı korkutacak derecede sert, hazinenin hakkını zedeleye 
cek derecede yumuşak bir şekilde tatbik etmemektir. 

Vazifesi: aa) Zamanında fetholunmuş, işi bitmiş olan bölgeleri, ölü 
bir arâzinin işe yarar hâle getirilmeye, ihyâya başlandığını, o bölge def- 
terine ve her husustaki kararları taşıyan Hazine defterine yazar, tesbit 
eder, bb) Bu hususlarda bir kanun çıkınca kâtiplerin güvenilir adamları 
bu kanunu da âit olduğu yere işlerler. Kayıtları kanunlarla da kuvvetle- 
nince altlarında imzâlariyle emin adamlarına bunu teslim edince o muâ- 
mele tamamlanmıştır. Kayıtlar bu iknâ edici şartları taşıyorsa onunla 
amel ve hükmedilir. Vergiler toplanır, devletin haklarının neler olduğu 
bilinir. Kayıtlar şartlarına uygun değilse mahkeme kararından, şâhitles 
rin ifâdesinden, bu konudaki örf ve âdetten istifâde edilir. Meselâ: Bir 
kimse işittiği seyi yazıyla da tesbit edilmiş bulursa şahsın sözü kabül 
edilir. Ebü Hanife'ye göre de: Divan kâtiplerinin yalnız kayıtla yetinme- 
si doğru olmaz. Kendi dilinden de yazılan hususları işitmesi, okuması, bile 
mesi gerekir. Hadîs rivâyetlerinde olduğu gibi, karar ve şâhitlerin ifâde- 
sine de İtibar etmelidir, der. Onun bu görüşü tatbikten uzak ve zordur. 
İki görüş arasındaki fark, mahkeme kararları, şâhitler, husüsi huküka 
âit şeyler olup kendilerine o sahada çokça mürâceât edilir. Kalbde mu- 
hafaza etmek mümkündür. Bu sebeple de yalnız yazıyla yetinilmez, söz- 
lü deliller, belgeler de aranır. Halbuki divan kanunları âmme hukükuna 
âit kâidelerdir. Kendilerine az mürâceât edilir. Fakat miktârı çok, tate 
bikâtı da dağınıktır. Bu sebeple kalben ezbere bilinmesi, hıfzı güçtür. 
“Yalnız yazıyla isbâtı yetinilmesi câizdir. Hadîs-i şerif rivâyetinde de bene 
zer durum vardır. 


b) Bir takım vazifeleri yapma: Hakların ifâsını sağlama, İki kısma 
ayrılır. aa) Vergi memurlarının ve diğer görevlilerin kendine karşı yas 
pacakları işleri kabül etme, yapma. bb) Vergi memurlarının verdikleri 
şeyleri kabzetme görevi. 


aa) Vergi memurlarından kabül edeceği işlerde memurun, malları al- 
dığına dâir ikrarıyla amel eder. Divan kâtipleri ile diğer memurlar ara 
sındaki işlerde memurların yazısı söz konusu olursa ve bunları divan kû 
tipleri alırsa o işe âit işlemleri kâtipler kabzetmiş, devr almıştır. Sonra- 
dan memurlar yazının kendisine âit olmadığını söylerse yazı karşılaştır- 
ması yapılır. İtiraf ederse zâten bir şey yoktur. Yazı, muhtevâsı için kab- 
za bir delildir. Hukukçulara göre, memur yazının kendisine âjt olmadığı» 
nı söyler ve inkâr ederse memur yazıyla ilzâm edilemez. Kâtibin kahze- 
dişine dâir bir delil sayılmaz. Memuru ilzâm etmek, sorumlu tutmak için 
zorla karşılaştırma yapılmaz. Sırf korkutmak ve kendiliğinden itirafta 
bulunması için karşılaştırma yapılır. Memur yazıy ıyı kabül eder, muhtevâ- 
ının alınmadığını söylerse, Şâfit mezhebine göre: Devlet islerine âit hu- 
| suslarda, bu hareket memurlar lehine yazıl bir delildir. Örfe itibarla da 
; almadıkları, kabzetmedikleri kabül edilir, Hanefi mezhebine göre: Di- 


mı Ahkâm Sultaniye 


van kâtipleri ve memurlar için kâtipler aleyhine ve memurlar lehine bir 
delil sayılamaz. Ne zaman husüsi borçlardaki gibi, sözle isbât edilirse o 
takdirde iki taraftan biri lehine diğeri aleyhine karar verilir, 

Bu konu önce de geçmişti. Bilinen husus şu ki iki görüşten ikinci- 
sinde iknâ edici söz aranmaktadır. 

bb) Vergi memürlarından aldıkları bâzı görevlere gelinecek olursa: 
Hazimeye gelen mal harac ise yetkili makâmın imzasına lüzum olmadan 
teslim alır. Hazine memurunun haraç aldığına dâir itirafı memurun be- 
râeti için yeterlidir. Ama yazı ile söz arasında mübâyenet varsa, yâni 
vergi memurunun yazısıyla hazine memurunun ikrârı arasında zıdlık var- 
sa, Sâfil mezhebine göre: Zâhiri duruma göre hükmedilir, Hanefi mez- 
hebine göre: Zâhiri durum delil olarak yetmez. Araştırmak, yazıyı sözle 
de isbât gerekir. i 


Harac mal hazineden çıkıyorsa o takdirde hazine memurunun, yet» 
kili makâmın, halifenin veya tâ âmirinin imzasını alması gerekir. Tas 
dikin sağlam olduğu anlaşılır, hile sezilmezse, belirtilen miktar haracın 
verilmesi için tam bir delildir. 


Hesaplama işi ise iki şekilde olabilir. 1 — Kendisine mal verilmesi 
gereken şahsın ne kadar aldığına dâir itirafıyla hesaplanır. Çünkü tasdik, 
müsâade malın o şahsa verilmesi içindir. Şahsın alması, kabzetmesi için 
bir delil olamaz. 2 — Hazinenin hakları düşünülerek, hazine memuru he- 
sap yapar, ona göre mal verir. Müsâğde eden Mâ âmiri verilmesini iyi 
görmezse, hazine memuru .da parayı vermez. Kabze müsâade etmediğine 
dâir yazı da hazine memuru için tâ makâmı aleyhine bir delil olur. Böy- 
ie bir delil olmadan hazineden mal verilmişse, müsâade etmediğine dâir 
tâ âmirine yemin teklif edilir. Yemin edince hazine memuru, veznedar 
hazineden verdiği şeyi öder, borçlanır. İkinci durum divanın usülüne, ör- 
tüne göredir. Birinci durum ise huküki yönden araştırmaya daha 'kolay- 
dır, daha hukükidir. 


ivan kâtibi (tâ âmiri) malın verilmesine dâir emirden şüphe eder- 
se hazine memuru: veznedara da hesap yaptırmaz, verdirmez. İmzayı 
gerektirici sebep kendisine bildirilinceye kadar tâ emrini bekletir. İ'1â 
âmirine durumu arzeder. Vtâ âmiri de verilmesini kendisinin imza ettiğini 
söylerse önceki iki şekilden biriyle hesap yapar ve malı, parayı verir. İ'tâ 
âmiri, emrin kendisince tasdik edilmediğini söylerse hazine (veznedar) da, 
hesaplamaz, vermez. Yalnız emrin çıkış yönüne bakar, eğer Özel ita 
âmirlerinden biri imza etmişse o zaman veznedar o emirle hareket eder. 
Bu da mümkün değilse asıl tâ âmirine gidip durumu sorar, emrin çıkış 
sebebini bilmiyorsa kendisi de imzâ etmediğini söylüyorsa idari yönden 
olsun, adli yönden olsun İtâ âmiri, veznedarı sorguya çekip yemin ver- 
diremez, o emir hakkında soru soramaz. Özel tâ emrinin sağlamlığı bi- 
liniyorsa devlet idâresinin âdetlerindense, onlara uyuyorsa Vtâ âmirinin 
muhâlefetine rağmen ödenir. Adli bir soruşturma söz konusu olursa özel 
itâ âmiri aleyhine hükmedilir. 
e) İhtilâfları (mürâfaalı işleri) çözme işine gelince: Bu nevi ihtilâf- 
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ir belli başlı 3 kısımdır. Alenlara ve bir takım devlet işlerine âit ihti- 
iâflar, malın ödendiğine dâir ihtilâflar, harac ve nafaka işlerine dâir ih- 
tilâflar. i 


aa) Arâzilerin alanlarına ve bu konudaki işlemlere âit ihtilâtların as» 
lı divanda, tesbit edilmişse, asılla kargılaştırılarak ihtilâf konunun sıhha 
tine İtibar edilir. Ve tarafların ihtilâfı diyandaki kayıtlara göre uyunca 
,karar verilir, ihtilâf da bu şekilde sona erer. Divan defterlerinde bir ka- 
yıt yoksa o takdirde ihtilâfın çözüm ve isbâtı mes'eleyi divana getirenin 
sözüne göredir. 


bb) Malın alınıp, ödendiğine âit ihtilâflar ise, yalnızca bu ihtilâfı di- 
vana getirenin sözlerine göre çözmek, isbât etmek mümkündür. İhtilâfı 
divana getiren, esâsen mes'ele aleyhine olduğu için divana getirmiştir, 
'mürâfaa istemiştir. Sözleri de daha çok aleyhinedir. 

cc) Harac ve nafaka mürâfaaları ise: Bu ihtilâfları divana getiren 
dâvacı ise, dâvası ancak kesin delillerle kabül olunur. İtâ âmirlerinin 
‘ita emirlerini delil olarak ileri sürüyorsa tâ emirleri itâ âmirlerine arse 
zedilir. Onun beyânına göre karar verilir. 

d) Vergi memurlarının (âmillerin) hesâbına bakma: Vergi memur 
larınm tâyin durumlarına göre hüküm değişiktir. Bunların tâyin işlemle 
ri daha önce geçmişti. aa) Vergi memurları harac işlerine bakanlardan 
iseler, hesaplarını divana verirler. Divan kâtiplerinin de bu hesapları 
.kontrol etmeleri gerekir. bb) Öşür memuru iseler: Şâfil mezhebine göre: 
Hesaplarını divana vermeleri gerekmez. Divanın da besapları kontrol 
mecburiyeti yoktur. Çünkü öşür zekâttandır. Sarfedileceği yerler konu- 
sunda da idarecilerin görüşü geçersizdir. Hanefi mezhebine göre: Öşür 
memuru tek ise öşrün sarfı Konusunda da yine tek olarak dağıtma yet- 
kisi varsa, hesaplarını divana vermesi, divanın da bu hesapları kontrol 
etmesi gerekir. Hanefî mezhebine göre: Harac ve öşrün sarfı müşterek 
hükümlere tâbidir. Hesapların kontrolü yapılır, memurun aleyhine olan 
bir hesap sonucuna ulaşılırsa duruma bakılır. 


Vergi memuru ile Divan kâtipleri arasında bir muhâlefet, açıklık 
yoksa hesapların sonucu hakkında divan kâtibinin hesâbı kabül edilir, 
Halife veya yetkili âmir durumdan şüphelenirse, vergi memuruna gahit- 
lerini hazır bulundurmasını emreder. Şüpheleri şâhitleri dinlemekle gi- 
derse memura, âmile, yemin teklifinde bulunmaz. Şâhitleri dinlemesine 
rağmen vergi memurundan (âmilden) şüphesi varsa, hesaplar konusun- 
da yemin teklif etmek isterse yalnız vergi memuruna yemin teklif eder, 
divan kâtibine yemin teklif etmez. Çünkü hesap farkı vergi memurun- 
dan istenir, kâtipten istenmez. Divan kâtibiyle vergi memuru hesaplama 
da ihtilâfa düşerlerse, duruma bakılır, ihtilâf bir ilâveden ileri geliyorsa 
vergi memurunun sözüne İtibâr edilir. Çünkü inkâr eden odur. İbtilâf 
‘hesap çıkarmasından doğuyorsa divan kâtibinin sözüne bakılır, çünkü 
“inkâr eden odur. Hesap ihtilâfı arâzi e! i geliyorsa, elan- 
arın aslını bulmak mümkünse doğrusu bulunur, ona göre hesap yapılır 
ve İtibar yeni hesâba olur, 
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e) Devlet memurunun yapacağı işleri, durumları, kânünen yapması 
gerekli görevleri tesbit: Divan kâtipleri kanun ve hukuktan istifâdeyle 
onlarla tesbit edilenleri şâhit göstererek işleri düzenlerler. Kânun ve hu- 
kuk onlar için devlet işlerinde bir mesned ve delildir. Burada iki şart 
aranır, Birincisi: Kânünen, işin sıhhatini bilmedikge mal çıkarmaması, 
vermemesi. Araştırıp tahkik ettikten sonra bilir ki kanuna uygun, O Za- 
man mal ve para verir. İkincisi: Kendisinden istenmedikçe boş yere bir 
iş yapmaması; şâhitliği istenmedikçe, yetkili makamca izin verilmedikçe 
şâhitlikte bulunmaması gibi. Yapılacak işlerin esasının, durumlarının tes- 
biti, tasdikleri geçerli olan makamdan, âmirden istenir. Tıpkı önünde şö- 
hitlikte bulunulan şahsın, vereceği hükümler geçerli olan birisi olması 
gibi. Durumlar tesbit edilir, doğru olanlar gösterilince tasdik eden ma- 
kâm, âmir, bunların hazineden çıkması, işlerin yapılması konularında va- 
zifesi ne ise onu yapar. Hâkimlerin, şâhitlerin şâhitlikte bulundukları ko- 
nularda hüküm vermeleri gibi. Yetkili makâm, tesbit edilen konulardan. 
şüphelenirse, bunların ne suretle, nereden geldiği, yapılmasının neden 
icâb ettiği hususlarında bu görevleri veren makâma sorular sorması, di- 
vanda bu husüsa âit kayıtlar, örnekler, belgeler varsa araştırması, ha- 
zırlanıp istenmesi câizdir. Hâkim ise, şâhitten şâhitlik sebebini soramaz. 


Belgeler getirilir, sebepler açıklanır, şüphe giderse işlerin yapılmasına - 
muvâfakat eder, şüphesi gitmezse, geçmiş muâmeleler hakkında bilgisi 
mevcutsa, sözleri tasdik anlamına kabül edilemez. Yetkili âmir de bu işi 
kabül veya reddetmede' serbesttir. O işin dışında da bir iş yapma yet- 
kisi, aksi bir iş buyurma hakkı yoktur. Çünkü işin plânlandığı yer, makâm 
ayrı yerdir. 


f) Halk ile divan memurları arasındaki ihtilâflarla halk ile diğer 
devlet memurları arasındaki ihtilâfları çözmek, gidermek: İhtilâf sebep- 
lerine göre hakların çiğnenmesini önler. Hakkı çiğnenen ya vatandaş, ya 
da memurdur. Vatandaş ise: Devlet memurunun kötü muâmele edeceğin- 
den korkuyorsa, divan âmiri o mes'elede vatandaşla memur arasında hâ- 
kimlik görevi görür. Haksızlık vaki olsun olmasın, haksızlığın giderilme- 
sine, yapılmamasına karar verir. Çünkü divan âmirinin ve kâtiplerinin 
görevi, kânunların tatbikini sağlamak, haklara riâyet etmek, devletin ve 
vatandaşın işlerini yerine getirmede adâlete riâyet etmesi esastır. Divan 
Amirliğine tâyin işlemi de esasen devlet dairelerinde vatandaşla memur 
arasında meydana gelecek kötülükleri önleme görevini de ihtivâ eder. Ka- 
rarına rağmen memur karara uymazsa görevinden azledilir, yetkileri sı- 
- nırlanır. Hakları çiğnenen, hesaplarında, vazifelerinde yanlışlığı, hatâsı 
bulunmuş bir devlet memuru ise, bu durumda divan âmiri (başkanı). 
dâvâlı tarafı teşkil eder. O zaman haksızlığı çözecek, halledecek makâm 
en üst makâm olan halifedir. Veya onun bu işlere bakmaya yetki verdi- 
gi bir üst makâmdir. 


ON DOKUZUNCU BÖLÜM 
Suçlar Ve ilükümleri 
A — SUÇLA İHAM VE GENEL MUHAKEME USÜLÜ 


SUÇLAR: Allah'ın had veya ta'zir cezâlariyle işlenmesini yasakla- 
dığı füllerdir. Bir şahış sırf suçla itham edildiğinde dini siyâset icabı suç 
suzluk asıldır. Diğer bir ifâde ile berâeti zimmet asıldır. Suçun işlendiği 
ispat edilince, yapılan itham doğrulanınca dini hükümlerin hangisinin 
tatbiki gerekiyorsa onun tatbiki suçluluk hâlini ifâde eder. Suç isbat edils 
miş, maznun mücrim olmuş olur. i 


Suçla itham edilme hâlinde, o andaki duruma göre, hâkim varsa, 
suçla itham edilen hâkime çıkarılır. Maznunun hırsızlıkla, zina ile itha- 
mının hâkim üzerinde bir tesiri olamaz. İşi araştırmak için maznunu hap» 
sedemez, hemence berâet de ettiremez. Zorla suçu ikrar ettirme sebep- 
lerine de girişemez. Hırsızlıkla itham edilme hâllerinde böyle bir dâvâya 
hâkim, ancak bir dâvâcının, hasmın ithamıyla başlar, işe el kor. Hasım- 
sız dâvâyı dinlemez. Hâkim, itham edilen maznunun ikrarından veya in- 
kârından bir şeyler arar, deliller çıkarır. Maznun zina suçuyla itham edi- 
lirse, zina ettiği kadının adını, kim olduğunu söyledikten sonra maznun 
aleyhine dâvâyı dinler. Sonra da cezâyı gerektirici bir zina suçu Olup. 
olmadığını tavsif eder. Yâni suç tavsifinde bulunur. Maznün suçunu ik- 
rar ederse, ikrarı gereği hâkim cezâsını verir. Zina suçunu inkâr eder de 
dinlenilen deliller aleyhine ise, hâkim her ne kadar insan haklarıyla il- 
gili suçlarda yemin teklif edemezse de Allah'a âit haklarda yemin teklif 
edebileceğinden, hasım taraf yemin etmesini isterse, hâkim bir de ye- 
min teklif eder. Kararını verir. 

Suçla itham edilen şahıs, komutan, vâli veya bunların yardımcıları- 
na teslim edilirse, bunların da hâdiseyi araştırmak, suçlu olup olmadı 
gını tesbit etmek yetkileri vardır. Araştırmaları da memuriyet yetkiles 
rine göre 9 yöndedir. 


1 — Vâli veya emir (komutan) maznun hakkında yardımcılarının, 
memurlarının ithamlarını dâvâyı araştırmadan, tesbit etmeden dinlemez. 
Sanığın durumunu anladıktan sonra kendi yardımcılarının, görevli şâhlse 
larının sözünü dinler. Sanık hakikaten şüpheli şahıslardan mıdır? İtham 
edilen suçu yapıp, yapmıyan bir şahıs olarak biliniyor mu? Bunlara ben“ 
zer soruların cevâbını araştırır. Neticede suç sâbit olmazsa berâet eder, 
itham zayıflar, sanığa fena muâmele yapılmadan hemen salıverilir. Ya 
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karıdaki sorular aleyhine sonuçlanır, cevaplanır, benzeri suçları işlediği 
bilinirse, şüpheli takımından biri olduğu anlaşılırsa itham kesinlik ka- 
zanır. Suçu isbat yoluna, esasa girilir. İşte bu tarz bir yetki genel yetkili 
hâkim için yoktur. 


2 — İtham ve isnâdın kuvvet veya zayıflığında sanığın o andaki du- 
rumuna, vasıflarına da riâyet edilir. Sanığın o andaki durumu (psikolo- 
jik hâli), vasıfları isnâd edilen suçla tezad teşkil ediyorsa yapılan itham 

zayıftır. Meselâ, isnâd edilen suç hırsızlık da sanık harsızlık yapan, bu 
işlerle tanınmış birisiyse veya vücudunda önceden bir başka suçtan ve- 
rilmiş ve tatbik edilmiş dövme cezâsının izleri henüz gitmemişse, veya 
malı çalarken kendisiyle beraber bir de gözcü bulunmuşsa hakkında ya- 
pılan suç isnâdı (hırsızlık suçu) kuvvet kazanır. Söylenilenlerin tam ak- 
şi mevcutsa suç isnadı zayıflar. Bu nevi geniş bir araştırmayı da yine 
hâkim yapamaz. 


3— Vâli veya komutan (emir), işin araştırılması, fiilin aslının olup 
olmadığını öğrenmek için sanığı hapsedebilir. Hapsetme (tutuklama) sü- 
resi hakkında ihtilâf vardır. Şâfi'nin talebelerinden Abdullahu'2z-Zübey- 
ri'ye göre: İsnâd edilen suçun isbâtı, araştırılması için tutuklama süresi 
1 aydır. Daha fazla olamaz. Diğer Sâfii hukukçularına göre: Hapis (tu- 


tuklama) için belirli bir süre yoktur. Halifenin rey ve ictihâdına bağlı- 


dır. Bu görüş akla daha yatkındır. Hâkimler, zarüri bir sebeple ancak 
bir kimseyi tutuklayabilirler, yoksa hiçbir kimseyi hemen hapsetme (tu- 
tuklama) yetkisi yoktur. 


4 — Suç isnâdının kuvvetine göre Vâli, sanığı ta'zir cezâsiyle döver 
“(had cezâsı kadar dövemez.) Dövme sebebiyse, isnâd edilen suç hakkın- 
da doğruyu bulabilmek içindir. Dayaktan sonra ikrarda (bulunmuşsa 
dövme sebebine bakılır. Sırf ikrar etmek için dövmüşse ve dayak esna- 
sında ikrar etmişse bu ikrarının huküken hükmü yoktur. Durumunu dü- 
geltmesi için dövülür ve dövme ânında suçu ikrar ederse dövmeden vaz 
geçilir. İkrarını yeniden söylemesi istenir. Tekrar ikrar ederse bu ikrârı 
muteber sayılır, İlk ikrarı hüküm ifâde etmez. İlk ikrâriyle yetinilir, ikinci 
bir defa daha ikrarı istenmezse sanığın aleyhine ilk ikrarı ile amel için 
baskıda bulunulamaz. Buna rağmen bizce bu bir ve ikinci ikrarlar iyi sas 
yılmaz. ۰ 


5 — Bütün cezâlara rağmen suç işlemekten vaz geçmiyen, devam» 
fı suç işleyenleri vâli hapseder. İnsanlar suçlunun cürmünden zarar gö- 
rüyorlarsa ölünceye kadar hapiste tutulur. İnsanlara vereceği zararı ön- 
İemek için yiyeceği, giyeceği hazineden verilir. Ve devamlı hapis tutulur. 


Hâkimlerin böyle bir yetkisi yoktur. 


8 — Sanığın durumunu berâete götürmek veya ithâmı, isnâdı kuy- 
vetlendirmek için Allah (C.C.) ve kul hakkına giren her suçta sanığa vâ- 
1i veya komutan yemin verir. Sanığı karı boşamak, köle âzâd etmek, sa- 
daka vermek, halifeye biatta Allah'a yemin ettirmek gibi bir sözle baskı 
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altında tutamaz. Hâkimler ise herhangi bir şahsa haksız yere yemin ves 
remez, talak, köle âzâdı gibi konularda yemin ettiremez. 
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7 — Vâli zorla suçlunun tevbe etmesini ister, işledikleri suçların ces 
zâlarını açıklar, öldürülmesi gerekmiyen bir suçta ölüm cezâsı verilecek 
şekilde söyleyerek baskıda bulunamaz. Korkutucu olan sözler yalan, 
asılsız olmamalı, ve GER bir CEZA ile korkutmak e ET 


14 doğru olmaz. 


8 — Vâli veya komutan, halkın hepsinin e | inleyemez. 
Sâhitliği dinlenmiyecek kimsenin ifâdesini almaz. Hâkimler ise, şâhit 
miktarı çok da olsa hepsini dinler. 


9 — Vâli ve komutan, aralarında bir münâsebet olsun, olmasın Kul 
veya Allah hakkı olan suçları cem edebilir, İki suçtan biri hakkında dâ- 
vâcı taraftan bir şikâyet bulunsa, fakat bir iz, belirti olmasa, diğeri hak- 
kında bir şikâyet bulunsa, eser ve belirti de cisa. Bûzı huku ep 
re: Hakkında eser bulunana bakar, diğerine bakmaz. İsterse ilk suç iline 
ciden önce işlehsin. Pek çok hukukçular, kargı fikirde olup ilk diye 
dâvâsına önce bakar. Suçları beraberce inceler, dâvâları tevhld e 
iki suçtan cezâsı ağır olanı önce ele alır. Her iki suçun cezösi iki 
ayrı olabilir. Birincisi, isnadda ve işleyişte, mâhiyette ayrı oluşları, ikin- 
cisi korkutuculukta ve korunmada farklı olmalarıdır. Yâni suçlar ağır 
veya hafif oluşlarına göre tavsif bakımından birbiri içine girememesidir. 
Vali, âdi insanım suç işlemeden men edilmesi konusunda aleyhine olan 
bütün sugları toplarmayı, çezâlarını vermeyi ve cemiyet içinde teghir edile 
mes sini uygun bulursa bunları yapma yetkisi vardır. 

İşte bu 9 yönden suçlara bakmada komutanlar (emirler) veya vâlis 
lerle hâkimler arasında sanığın suçu olmadığı, suçun isbâtından öne 
zamanda bir farklıhk mevcuttur. Sebebi de: Komutan veya vêli siyas 
veya idari işlerde mütehassıs, hâkim ise hükümlerde, ık alanında 
mütehassıs olduğundandır. 
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B — ORZÂLAR VE İNFAZ ŞEKİLLERİ 


bât 


Suçların isbâtından sonra cezâsını infazda vâlilerin ve hâkimlerin 
durumu eşittir. Sanığın suçluluğunun isbâtı da iki şekildedir. ikrar ve de- 
liler. İkisinden her biri kendi konularında etraflıca açıklanır. 


tiği wa 


Allah'ın emrettiğini yapmamak ve yasak ettiğini yapmak hususlarına 
dan uzaklaştırıcı cezâlar, bir anlık bir lezzet mon una azdırıcı nefsi arzu 
lar sebebiyle âhiret hayatının azâbına maruz kalmamak için Allah tara- 
fından vaz’ edilmiştir. Allah teâlâ önleyici, kor! ği cezâlar koymuştur 
ki fert bunları görünce cezânım gcısından OnE bayağı işlerin rüsvay- 
uğından, azâbından kaçınır. Allah, bu cezâları insenların, yapılması sa- 
kıncalı işleri, haramları yapmaması, yapılmasını emrettiği f yap 
malarını sağlamak için koymuştur. Şahıs menfaatleri daha çok, teklifler 
ise tam ve mükemmeldir. Allah Teâlâ âyet-i kerimesinde, 


«Biz, seni (Habibim) âlemlere (başka bir şey için değil) ancak rah- 
met olarak gönderdik.» (K. K. 21:107) buyurmuştur. 

Âyet-i kerimede belirtilen husus, insanları cehâletten kurtarmak, s8- 
pıklıklardan doğru yola getirmek, Allah'a karşı gelme gibi işlerden ön- 
Jemek, Allah'a itâate, ibâdete sevk etmek için seni gönderdik, demektir. 
Önleyici cezâlar ikidir. a) Ası) cezalar, b) Ewzir cezâları, 


kâm Sultaniye 


o) 


a) CÜRÜMLER VE ASIL CEZÃALAR: Asıl cer8lar (Hudüd) dat 
kısımdır. aa) Allah'ın haklarından raütevellit cezêlar. bb) İnsanların 
Barından mütevellit cezâlar, 

aa) Allah'ın haklarını ihlâlden doğan cezâlar da kendi içinde iki ki- 
sımdır. aaa) Farzları terk etmenin sonucu tatbiki gereken cezâlar. bbb} 
Haram olan şeyleri işlemekle tatbiki gereken cezâlar . 


aaa) Farzları terk somucu tatbiki gerekli cezâlar: 1 — Vakti çıka- 
na kadar farz namazı kılmayanın cezâsı gibi. Bu durumda olandan niçin 
terk ettiği sorulur? Unuttuğundan terk etmişse kazası kendisine emre- 
dilir, Hemen hatırladığında kılar. Aynı namazın müteâğkip vaktini bekle 
mez. Hadis-i şerifte de, | 


«Kim namaz vaktinde uyur veya namazını urulbursa o gegirdiği na- 
mazı hatırladığında hemen kılsın, hatırladığı an kılması, kaza etmesi ge- 
rekli namazım vaktidir. Bundan başka namaz için hal yolu, keffâreti yol- 
fur» buyurulmuştur. Bir hastalık sebebiyle terk etmişse o namazı gücü 
nasıl yetiyorsa, oturarak veya yaslanarak kılar. Çünkü Allah (C.C) 
herkese, 


«Allah hiç kimseye gücünün yeteceğinden başkasını yüklemez.» 
(RK. K. 2:286) buyurmuştur. Farz olduğunu inkâr ederek terk etmişse 
kâfir olur. Hükmü, dinden çıkanın hükmü gibidir. Tevbe etmezse öldürü- 
Jür. Farz olduğunu kabül etmekle beraber, yapılışını ağır, hakir görürse 
ve li ederse hükmü hakkında lm ei farklı de ei Ebü Ha- 
bel ve bir Etap hadis taraftarı ie göre de namazı iki kâfir 
olur, bu söbeple de öldürülür. Şâfi'ye göre: Terk ile kâfir olmaz, öldü- 
rülmez, dayak da atılmaz, mürted de olmaz. Tevbe etmesi istenir. Tevbe 
ederse, yapacağına söz verirse terk edilir ve kılması emredilir. «Evim- 
de kılacağım» derse kendisine havâle edilir, İnsanların huzürunda kıl- 
maya zorlanamaz. Tevbe etmez, kılacağını da söylemezse o zaman Sâ- 
fii'nin bir görüşüne göre: Terk sebebiyle öldürülür. Bir görüşiine göre 
de 3 gün sonra öldürülür. Kılıçla öldürülmesi belirtilir. Ebu'-Abbas b. 
Süreye'e göre ölünceye kadar odunla dövülür. Kılıçla öldürülmez. Sebe- 
biyse, sopa esnâsında belki tevbe eder de namazı kılacağını söyler. 

Şâfii mezhebi fakihleri farz namazları kaçıranların kazasından kaçın- 
dıktan sonra öldürülmesi gerekip gerekmiyeceği konusunda ihtilâf etmiş- 
erdir. Bir kısmına göre: farz olan namazı terk edenler öldürülür, Bir kıs- 
mına göre de kaçırdığı namazlar artık borç hânesine yazılır, öldürülmez 
derler. Namazı terk sebebiyle öldürülenlerin cenâze namazı kılınır, mise 
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liman mezarlığına gömülür. Çünkü müslümandır. Malları da mirasçılan 
rına kalır. 

2 — Orucu terk edenler ise: Hukukçuların ittifâkına (icmâma) gös 
re öldürülmezler. Ramazan boyunca yeme ve içmeden alıkonulur, hapse- 
dilir. Ta'zir cezâsı uygulanır. Orüç tutacağını söylerse hapisten çıkarılır, 
kendi imânına, dini vicdanma havâle edilir. Yediğine rasilanırsa ta'zir 
cezâsı verilir. 


— Zekât vermez, terk ederse malından zorla zekât alınır. Vermes 
yen öldürmez. Şüphesiz gizlediği anlaşılırsa ta'zir cezâsı verilir. Zekât- 
tan kaçınmaları sebebiyle almamıyorsa savaş açılır. Zekât alıncaya ka 
dar savaşılır. Hz. Ebü Bekr'in, zekâttan kaçınanlara savaş açtığı gibi 


4 — Hacca gelince: Şâfil'ye göre farziyyeti gecikme kabül eder, 
farz oluşu ânından itibaren ölüme kadar geçen bir zaman içinde yapılır. 
Diğer Sâfü hukukçularına göre ise, farz olan haccı geriye bırakmak ole 
maz. Ebü Hanife'ye göre: Farz olunca hemen yerine getirilmelidir. Fa 
nefi mezhebine göre ise: Tehir edilebilir. Binâenaleyh vaktinden sonraya 
bırakmakla öldürülmez ve ta'zir cezâsı verilmez. Çünkü vaktinden sonra, 
da edâ edebilmektedir. Kaza sayılmaz. Yerine getirmeden ölürse tereke- 
sinden hacca gidilir. 


5 — İnsanlara âit hakları yerine getirmekten kaçınanlar ise, borcu» 
nu ödememe ve benzeri gibi. İmkânı varsa zorla alınır, özrü varsa hapse- 
dilir. Şâyet güç durumda ise imkân bulma zamanına kadar beklenir. İş- 
te farzları terk etmenin cezâsı bunlardır. 

bbb) Haram olan şeyleri yapmaya gelince: Bu 2 kısımdır. Birincisi: 
Allak Teâlânm haklarından olan yasaklar ki, dörlüür. 1 — Zina cezhâsı, 
2 — Hırsızlık cezası, 3 — İçki içme cezâsı, 4 — Yol kesme cez8sıdır. 
İkinei kısım insanların haklarından olan yasaklar ki iki tanedir, 1 — Zi- 
na iftirası cezâsı, 2 — Şahıs aleyhine işlenen cürümler, cinâyetlerden 
doğan cezalardır. Bütün bu sayılan cürüm ve cezalar sırasıyla anlatıla- 
caktır. 


/9 ZİNA CEZASI 


Zina: Aralarında aynı cinslik ve helâliyet bulunmayan, bir kadının 
ön veya ardından, âki!, bâliğ erkeğin erkeklik uzvunu içeri sokmasıdır. 
Ebü Hanife'ye göre: Yalnız önden yapılan fiil zinadır. Arkadan yapılan 
fiil zina sayılmaz. Zina suçunda kadın, erkek cezâi yönden aynı hükme 
tâbidir. Her ikisi için de iki durum vardır. a) Bekârlık, b) Evlilik 


a) BEKÂRLIK: Nikâh akdi ile hanımla münâsebette bulunmama 

» Zina yapan hür, bekâr erkek ise, yüzü ve vücüdunun hayati nokta- 
en rı hariç her tarafına 109 değnek vurulur. Bütün organları hakkını als 
ması için her âzâya, vurulur. Sopa, öldürücü demir cinsinden veya acıts 
mayıcı olmayan yumuşak şeyden olmamalıdır. 


Dövmekle beraber sürgün edilmesi konusunda hukukçular arasında 
fikir ayrılığı vardır. Ebû Hanife'ye göre: Yalnız dövme vardır, sürgün 


edilmez, İmâm Mâlik: Erkek sürgün edilir, kadın sürgün edilmez, der. 
gâfil ise: Zina suçu işleyen memleketinden en az 24 saat uzakta (1 ge- 
ce, 1 gündüz) bir yere 1 seneliğine sürgün edilmesi vâciptir. Delili de 
işu hadis-i geriltir:. 


«Su hususu bönden alın: Hakikat Allah, o Kadınlar ça hükmünü 
f yi sürgün edilir. Evl erkekle evli kadın ği ederse 100 ye döyüs 
i ve taşların.» buyurulmuştur. ŞAfiî'ye göre: Dövme ve sürgünde kâfir- 
ie müslümanın cezâsı aynıdır. Kölelerin zinâdaki cezâları 50 değnektir. 
Kölelik sebebiyle hür kimselere uygulanan cezânın yarısı uygulanır, gün- 
&ün noksan sayılırlar. Bunların sürgün edilmesi konusunda farklı görüş 
Vardır. imam Mâlik'e göre: Kölenin sürgün edilmesi efendisine zarar ve- 
ireceğinden sürgün edilmez. Şafiî mezhebinin genel hükmüne göre, hür- 
fer gibi 1 yıl sürgün edilirler. Hürlerin sürgün cezâsının yarısının veril- 
mesi düşünülemez. Eğer bir ihtimal düşünülürse o takdirde 6 ay sürgün 
edilir. 


` b) EVEİLİK: Meşrü, sahih nikâh akdiyle hir erkeğin karısıyla karta 
#oca münâsebetinde bulunmasıdır, Zina yapan böyle evli bir kimse ise, 
xez&âsı taşla veya benzeri şeylerle öldürmektir. Ölümünden vaz geçilemez. 
“ünkü âyet-i kerimede geçen reemden maksad, taşla öldürmektir. Recs 
meimekle beraber suçlu dövülmez. Dâvüd-u Zâhiri'ye göre: 100 değnek 
vurulur, sonra öldürülür. Halbuki evlileri dövme hükmü âyet-i kerime ile 
Kaldırılmıştır. Hadis-i şerifte «Resülullah (S.A.V.) Maiz'i taşlatımış, dövdür 
memiştir.» hükmü nakledilir. Evlilik (muhsin olma) de müslüman olma 

vi değildir. Kâfir de müslüman gibi taşlanır. Ebü Hanife'ye göre: Evy» 
ii müslüman olma şarttır. Kâfir evliler zina ederlerse dövülürler, 
min) Halbuki hadis-i gerifte; 


«Şüphe sölmilak (S.A.V.) zina eden iki Yahüdiyi taşlalmiıştır.» 
hükmü r e Evli (muhsin) olmayan kimse taşlanmaz. Hürri yet de 
ihsanın, iffeti evliliğin şartıdır. Evli köle zina ederse taşlanmaz. 50 değ. 
nek dövülür. Dövüd-u Zâhiri, kölenin de hür gibi ta şlanacağını söyler. 

Lâvâta, yapanlar, hayvanlarla, temasta bulunanlar da zina yöpmış sas 
yılır. Bekârsa dövülür, evli ise taşlanır. Bir fikre göre de öyli de olsa, bes 
kâr die olsa öldürülmesi gerekir. Ebü Hanife'ye göre: Bu suçlara ceza, 
yoktur. HE aibuki Resülillah (S.A.V.) den şu hadis-i şerif rivâyet olun- 
muş: : 


: 


«Elayvamı ve hayvanla temasta bulunanı öldürünüz.» 


Bekâr erkek evli kadınla, evli erkek bekâr kadınla zina ederse eyliler 
tag lanır, bekârları dövülür. Dövüldükten sonra tekrar zina yaparsa yine 
dövme cerâsı verilir. Zina cezâsı verilmeden mükerreren zina, Suçu işles 
mişse hepsi için yalm bir tek zina cezâsı verilir. 


Zina sugu iki sâbit olur. a) ikrarla, b) Delillerle, ٤ 
imiz ; ihilinde zina yaptığını 1 defa ik 
rar ederse atudisinc ceza tatbik edilir. Ebü Hanife'ye göre: Dört defe 
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ikrar etmedikçe yalnızca bir ikrariyia amel edilmez. İktarıyla hakkında 
hüküm verilecekler sonradan, ceza henüz uygulanmadan ikrarindan dö= 
nerse ceza da düşer. Ebû Hanife'ye göre: İkrarından dönmekle ceza düş- 
mez. b) Deliller ise: Bir şahsın zina fiilini işlediğine dâir, doğru bilis 
nen erkeklerden 4 kişinin şâhitlik etmesidir. Kadınlâr Zina suçunda $â- 
hit olamaz. Erkek şâhitler de, çöpün göze girdiğini görme gibi, erkeğin 
uzvunun kadınınkine girdiğini görmüş olduklarını söylemelidirler. Böyle 
bir durumda görmemişlerse şâhitlikleri muteber değildir. Zira mâznun 
hakkında toplu olarak veya ayrı ayrı tam olarak fiili gördüklerine âit 
şâhitlikleri gerekir. Ebü Hanife ve Mâlik'e göre: Hepsinin birden şâhit- 
likte bulunmaları gerekir. Ayrı ayrı şâhitlikleri kabül olunmaz, iftirâ et- 
. miş sayılırlar. 1 sene veya daha fazla bir zaman geçtikten sonra şâhitlik- 
te bulunurlarsa, bu şâhitlikleri kabül olunur. Ebü Hanife'ye göre: 1 se 
neden sonraki şâhitlikleri kabül olmaz. İftirâ etmiş olurlar. Zina suçu şû» 
hitlerinin adedi kesinlikle 4 olmalıdır. Daha az olurlarsa iftirâ etmiş sayi 
lırlar, bir fikre göre dövülmezler, bir fikre göre de dövülürler. Zina suçu 
işlendiğine dâir deliller kuvvetli ve sanığın kendi de zinâyı ikrar ediyorsa 
bir fikre göre 2 şâhit de yeterlidir, diğer fikre göre Wten az olmaz. 

Zina yapan taşlanacaksa, bir yere çukur kazılır, vücüdunun yarısına, 
kadar indirilir, bu şekilde kaçmasına engel olunur. Kaçarsa peşi takip 
edilir, ölünceye kadar taşlanır. Kendi ikrarı üzerine taşlanırsa, çukura gö- 
mülmez, taşlanırken kaçarsa peşi tâkip edilmez. Taşlama cezâsına karar 
veren makam, cezânın infâzı esnâsında hazır bulunur, isterse hazır da 
bulunmaz, muhayyerdir. Ebü Hanife'ye göre: Taşlama cezası ancak buna 
karar veren makâmın, hâkimin huzurunda, infaz edilir. Resülüllah (S.A. 
V.) de, 


«By Üneys, şu kadının durumunu araştır, muhâkemesini yap, suçunu 
itiraf ederse taşla.» buyurmuşlardır. Şâhitlerin taşlama, cezâsının infâzı 
ânında bulunmaları gerekmez. Ebü Hanife'ye göre: Şâhitlerin cezânın 
infâzı anında, hazır bulunması ve ilk taşlıyanların onlar olması gerekir. 
#âmile kadın doğum yapıp çocuğuna süt annesi bulana kadar taşlanmaz. 

Zinada, fâsid bir nikâh, kocası veya karısı olması şüphesi gibi muh» 
temel bir şüphe mevcutsa veya kendisi yeni müslüman olmuş da zinânmn 
haram olduğunu bilmiyorsa, zinê cezâsı tatbik edilmez. Resülüllali (S.A. 
V.) de, 


«Şüpheli durumlarda cezêları kaldırınız» buyurmuştur. Ebü Hanife'. 
ye göre: Yabancı kadını kendi hanımı sanıp zina etmesinde bu şüphe 
muteber değildir. Zinayı yapan cezâlandırılır. Nikâhı haram olanlar biri» 
birleriyle evlenirlerse yine zina cezâsı uygulanır. Çünkü âyet-i kerime 
ve hadis-i şerifle evlenmenin haram olduğu belirtilmiş nikâh akdinde şüp- 
helenme cezâyı kaldırmaz. Ebü Hanife'ye göre: Böyle bir nikâhta şüphe 
zina cezâşını düşürür. Zina yapan kimse, zina yapmaya yeniden muktedir 
olduğunda işlemekten vaz geçip tevbe etse cezâyı düşürmez. Zina yapma» 
ya imkân bulmadan tevbe ederse ceza düşer. Âyet-i kerimede de; 

«Bundan sonra şunu bil ki: Senin Rabbım bir cehalet yüzünden kötü. 
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lük yapıp da sonra bunun ardından tevbe ve ıslah-ı nefs edenlerin hiç 
şüphesiz lehinedir. Hakikat senin Rabbin bu höllerin arkasından elbet- 
te çok yarlığayıcı, çok esirgeyicidir.» (K. K. 16:119) buyurulmuştur. 
'Ayet-i kerimede geçen «cehâlet yüzünden» ifâdesinde iki türlü anlam ve- 
xiş vardır. 1 — Kötü bir câhillik, 2 — Kötü olduğunu bilmesine rağmen 
sehvetinin üstün gelmesi demektir. İkinci mânâ veriş daha çok tercih edi- 
lir. Bir kimse işlediği şeyin kötü olduğunu bilmezse günâh sayılmaz. Suç 
işleyenden cezânın düşürülmesi hususunda hiç kimse şefâatçi olamaz. 
Kendisinden şefâat etmesi istenilen şahısın da suçlu hakkında şefaati hes 


dl değildir. Ayet-i kerimede: 


' «Kim güzel bir şefâatle şefâatte bulunursa ondan kendisine bir hisse 
sevab vardır. Kim de kötü bir şefâatle şefântte bulunursa ondan kendi- 
sine bir günâh payı vardır.» (K. K. : 85) buyurulmuştur: Âyet-i kerî 
mede geçen «Güzel bir şefâat» ve «Kötü bir şefâat» mânâsına gelen ke- 
limelerde üç türlü mânâ veriş vardır. 1 — İyi şefâat, şefaât edilen kim- 
seye hayrın gelmesini istemektir. Kötü şefâat ise, kötülüğün kendisine 
gelmesini istemektir. Hasan ve Mücâhid'in görüşü budur. 2 — İyilik, 
mü'min kadın ve erkekler için duâdır, kötülükler ise, onların zararına 
olan bir duâdır. 3 — iyilik, şahsın kötülükten kurtulmasına, kötülük ise 
haktan uzaklaşmasına bir sebebtir. Ayet-i kerimede geçen «Pay: Kifl» 
kelimesinde de iki türlü mânâ veriş vardır. 1 — Hasan'a göre: Günâh 
demektir. 2 — Süddi'ye göre: Nasib demektir. 


HIRSIZLIK VE CEZÂSI (MAL ALEYHİNE CÜRÜM) 


Hırsızlık: «Fitrâfı çevrili olan bir yerden, belirli miktarı kıymeti bu- 
lan, başkasına âit bir malı, âkil, bâliğ bir şahsın almasıdır. Alan kimse- 
nin malın başkasına âit olduğu, bulunduğu yerin malın korunması için 
yapıldığı, etrafı çevrili olduğu husüsunda şüphesi de yoksa işlediği fiil 
hırsızlıktır.» Alan kimsenin sağ eli bileğinden kesilir. Eli kesildikten son» 
ra yine aynı veya bir başka malı çalarsa sol ayağı ayak bileğinden kesi- 
lir. Üçüncü defa yine hırsızlık ederse Ebü Hanife'ye göre, artık herhan- 
gi bir uzvu kesilmez. Şafii'ye göre: 3 'üncü defa sol eli bileğinden kesilir, 
& ncü defada sağ ayağı bileğinden kesilir. Beşinci defa hırsızlık ederse 
ta'zir cezâsı verilir, öldürülmez. Hırsızlık cezâsı uygulanmadan mükerre- 
ren hırsızlık etmiş, aynı suçu işlemişse hepsi için bir tek ceza verilir, tek 
bir defa eli veya ayağı kesilir. 

El kesmeyi gerektiren çalınan malın miktarı konusunda hukukçular 
ayrı ayrı görüştedirler. Şâfil'ye göre: Piyasada geçerli olan dinarlardan 
4 dinar veya daha çok kiymette bir mal ise eli kesilir. Ebû Hanife'ye gö- 
re 10 dirhem veya 19 dinar kıymetinde olan malı çalmak el kesmeyi ge- 
rektirir. Bu kıymetten az olursa el kesilmez. İbrahim Nahaf'ye göre 40 
dirhem veya 4 dinar kıymetinde olan bir malı çalmak el kesmeyi gerek- 
tirir. İbnu Ebi Leylâ'ya göre, 5 dirhem mmiktârı, Mâlik'e göre, 3 dirhem 
miktârı (kıymeti) olan malı çalmak el kesmeyi gerektirir. Dâvüdu Zâhis 
rîye göre, calınan malın kıymeti ne olursa olsun, az çok önemli değildir, 
galan kimsenin eli kesilir. ; 


Hukukçular el kesmeyi gerektirici malların vasfı konusunda da ih- 
tilâf etmişlerdir. Şâfiye göre: Hırsıza haram olan her malı çalmak el 
kesmeyi gerektirir. Ebü Hanife'ye göre: Aslı mübah olan av, odun, ot gi- 
bi malları almak el kesmeyi gerektirmez. Şâfil'ye göre: Bu gibi mübah 
mallar temellük edildikten sonra çalındığında el kesilir. Ebü Hanife'ye 
göre: Yaş yiyeceklerde el kesilmez, Şâfii kesilir der. Ebü Hanife'ye göre, 
kitap çalanın eli kesilmez, Şâfii'ye göre, kesilir, Yine Ebü Hanife'ye göre 
mescidin kandillerini, Kû’ benin örtüsünü çalanın eli kesilmez. Akil olraa» 
yan küçük bir köleyi veya konuşmasını bilmeyen bir yabancıyı çalarsa 
Şâfi'ye göre, çalanın eli kesilir. Ebû Hanife'ye göre kesilmez. Küçük 
hür çocuğu çalarsa el kesilmez. Mâlik'e göre, kesilir. 

Hukukçular «etrafı çevrili yer» anlamında ihtilâf etmişlerdir. Dâvü- 
du Zâhiri'ye göre: Mal nerede olursa olsun alanın eli kesilir, Büyük bir 
hukukçu gurubu da: Elin kesilebilmesi için malın, etrafı çevrilir, korun- 
muş olmasını aramışlardır. Etrâfı çevrili olmayan bir yerden mal almak 

“el kesmeyi gerektirmez. Resülüllah (S.A.V.) den rivâyet olunduğuna gö- 
re: 

«At çobanının eli, at ahırına (Tavlasına) girinceye kadar kesilmez. 
Atı tavladan çalmışsa eli kesilir.» buyurmuşlardır. Bunun gibi, âriyet 
mal alan inkâr etse el kesme cezâsı tatbik edilmez. Ahmed b. Hanbel'e 
göre, uygulanır. 

Hırsızlığın tam teşekkülünde, meydana gelişinde etrafı çevrili olma» 
nın derece ve miktarının ne olduğu konusunda, hukukçular farklı görüş- 
tedirler. Ebü Hanife'ye göre: Etrafı çevrili olan malın kıymetinin az ve- 
ya çok oluşu sınıra tesir etmez. Bütün malların sınırı aynıdır. Şâfil'ye 
göre: Malın kıymetine göre malın etrâfının çevrili olma şekli değişiktir, 
örtle çevre tesbit edilir. Odun, tahta gibi kıymeti az olan şeylerde etrafı 
gevrili olma gâyet hafiftir. Pek muhkem olması istenmez. Altın, gümüş 
gibi kıymetli olan şeyler ise çok muhkem, çivili şeyler içinde saklanır. 
Odunun saklandığı yer ile altın ve gümüşün saklanıldığı yer bir olamaz. 
Tahtanın bulunduğu yerden alınması el kesmeyi gerektirir ama aynı yer- 
den altın veya gümüş alma el kesmeyi gerektirmez. Kefen soyucuların eli 
de kesilir. Çünkü ölüler için muhâfaza yeri örfe göre, mezarlardır. Her ne 
kadar mezar ölülerden başka şeylerin korunacağı bir yer değilse de. Ebü 
Hanife'ye göre: Mezar kefenden başka geyler için koruma yeri olmadığin- 
dan kefen soyucunun eli kesilmez. Bir kimse âdet üzre malını yürüyen 
bir hayvan Üzerine bağlasa, hırsız da kıymeti 4 dinar veya daha fazla 
olan bu malı hayvan üzerinden alsa eli kesilir. Sebebiyse: Âdet üzere bir 
yere konulan eşyayı çalmıştır. Hayvan sırtı, o mal için koruma yeridir. 
Hayvanı eşya ile beraber çalarsa eli kesilmez; zira eşyayı ve konduğu 
yeri beraberce çalmıştır. Altın ve gümüşten olan kapları kullanmak her 
ne kadar yasaksa da mülkiyete konu olduklarından çalınmaları hâlinde 
hırsızın eli kesilir. İçinde yemek yenilsin, yenilmesin, yemek olsun, ols 
masın önemli değildir. Ebü Hanife'ye göre: Bu tip kapler içinde yemek 
veya içilecek su var iken çalınmışsa hırsızın eli kesilmez. Hğer içinde yes 
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mek ve su yok iken çalınmışsa eli kesilir. İki şahıs hırsızlık iş şinde ortük- 
ık etse de biri gözcülük yapıp diğeri de malı çalsa, malı alanın eli kesilir, 
gözcününki kesilmez. Yine iki şahıs hırsızlık yapmak için anlaşsalar da 
biri gözcü olsa mal almasa, diğeri de kollanıp gözetilmediği hâlde malı 
almasa o ikiden herhangi birinin eli kesilmez. 


Şahıs malın bulunduğu yere girse, orada malı harap etse, malın be- 
delini öder, eli kesilmez. Elırsız cezâlandırılınca elde bulunan mal ne ka- 
dar ise o mal geriye sahibine verilir. Hırsız cezâlandırıldıktan sonra, gi- 
der aynı malı konduğu yerden ikinci defa yine alırsa yine cezâlandırılır, 
Ebü Hanife'ye göre: Aynı malı ikinci defa çalmada hırsız cezâlandırıl- 
maz. Hırsız çaldığı malı yok etse cezâlandırılır ve çaldığı mal kadar borç- 
landırılır. Ebü Hanife'ye göre: Cezâlandırılırsa malı ödemez, mal ödeti- 
lirse cezalandırılmaz. Malı çalınan kimse, çalınan malını hırsıza, bağışlar» 
se, hırsız yine cezâlandırılır. Hibe cezâyı düşürmez. Ebû Hanife'ye göre: 
Mal sahibi malı bağışlayınca hırsızdan ceza düşer, eli kesilmez. 

Mal sahibi elinin kesilmesinden afvederse afiv ile ceza düşmez. Saf 
van b. Umeys, ridê, (palto) sını çalan birini afvetti. Bunun üzerine Res . 
Jüllah (S.A.V.) şöyle buyurdu: 


«Allah benden afvetmedi ben de sivedemem dedi ve elinin kesilme» 
sini emretti.» 


Anlatıldığına göre, Hiz. Muâviye'ye bir gurup hırsızlar getirilmiş, 
hepsini cezâlandırmış, son biri kalmış, o da cezâlandırılmak üzere huzürs 
getirilince şu şiiri okumuştur. 


«Ey Bmire'l-Mü'minin! Göz önünde tatbik edilen cezâdan sağ.elimin 
kurtulması için afvına sığınıyorum. 

Elim kesilip örtüldüğünde evet güzel olacak ama sen böyle kesilip 
güzel olan eli kötülükler yapan bu ele tercih etme, 


Sağı ayrılan sol el ile dünyânın hayrı yoktur. Ve artık kötü gelir.s 

Bunun üzerine Muâviye, 

— Arkadaşlarının elini kesmişken seni nasıl afvedebilirim, der. Firs, 
sızın annesi: 


© — Onun bu günâhını da Alleh'a tevbe edecekleri günahları arasına 
bırak, der. Muâviye, de onu cezâlandırmaz. İşte İslâmiyette ilk terk edis 
. len ceza bu hâdisedeki cezâdır. 


. El kesme cezâsı tatbikinde erkek, Kadın, hür, köle, müslüman, kâs 
fir hepsi müsâvidir. Çocuğun, aklı kaçan kimselerin o anda hırsızlık yaps 
malarında elleri kesilmez. Efendisinin malını calan kölenin ve babasının 
malını çalan oğulun elleri kesilmez, Dövüd-u Zâhiri'ye göre: Bunların da 
eli kesilir. 


İÇKİ İÇME VE CEZASI : 


Her sarhoşluk veren şarap, ekgitilmiş Hurma; suyu gibi şeyleiiy al 
da çoğu da haramdır. İçen sarhoş olsun olmasın cezâlandırılır. Ebü Heri- 
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fe 'ye göre: Şarap içen sarhoş olmasa da ezâlandırılır. Ama pdr ei 
meyen, hurma suyunu içen sarhoş olmadıkça cezâlandırılmaz. 

İçki içmenin cezâsı ise: El ile elbisesi üzerinden vücuduna vurulur. 
Bu konuda, Resülüllah (S.A.V.) den gelen hadis-i şerifler gereği kendi- 
sini bu işten vaz geçirici sözler söylenir, nasihat edilir. Bir görüşe göre 
de, diğer cezâlar gibi sopa ile dövülür. Bu ceza ve nasihata rağmen vaz 
geçmiyorsa 40 tan 80 sopaya kadar dövülür. Halk içki içenin cezâsı hak- 
kında ihtilâf edince Hz. Ömer en az 40 sopa vurmuş ve bu konuda sahâ- 
be ile müşâverede (danışmada) bulunmuş ve söyle demiştir: 


— Görüyorum ki, insanlar, içki içenin cezâsı hakkında farklı fikirde- 
dirler. Bu hususta sizlerin fikirleri nedir? 
Bu soru üzerine Hz. Ali, 


— İçki içenin 80 değnek dövülmesi fikrindeyim. Çünkü içki içen sar- 
hoş olur, sarhoş olunca da ne söylediğini bilmez. Ne söylediğini bilmeyen 
iftirâda da bulunur. Binâenaleyh içki içenin cezâsı iftirâ edenin cezâsı gi- 
bi, 80 değnektir. 


Bu fikirden sonra Hz. Ömer içki içene 80 değnek vurmuştur. Bundan 
sonra da halifeler 80 değnek cezâsını tatbik etmişlerdir. Hz. Ali de şöyle 


demiştir. 


—— 80 değnek ceza tatbik edilen insanların öldüğünü gördüm. Ken« 
dimde bu kadar ağır cezâyı uygun bulamıyorum. Zâten Resülüllah ($. 
A.V.) den sonra böyle ceza uygulanmaya başlanmıştır. O zaman 40 değ- 
nek ceza veriliyordu. Ve esâsen içki içen insan nefsini yok etmiş demek- 
tir. Eğer ona 80 değnek vurulur, bunun sonucu ölürse diyeti gerekir, Di- 
yet miktarında ise iki görüş var, 1 — Bütün diyeti verilir. Çünkü cezâ- 
landırılmakta ileri gidilmiş. 2 — Yarı diyeti verilir. Yarı cezâsı kat'idir, 
yarı cezâsı ise (40 değneği) fazladır. Onun diyeti de tam diyetinin yarısı» 
dır. 


Bir şahıs şarap (içki) içmeye zorlansa veya haram olduğunu bilmis 
o yerek içse cezâlandırılmaz. Susuzluğu gidermek için içki içerse cezâlandı- 
‘lr. Çünkü içki susuzluğu gidermez. İlâç maksadıyla içerse cezâlandırıl- 
maz. Belki onu içmekle hastalığından kurtulabilir. Sarhoş etmiyen hur- 
ma suyunu mübah diye inanır ve içerse cezâlandırılır. 

Yargılama usülü ise, sarhoş kimse sarhoşluk veren şeyi içtiğini ik-. 
rar veya irâdesi ile içki içtiğine dâir iki şâhit şâhitlikte bulunursa, sarhoş 
olduğu bilinmese de cezâlandırılır. Ebû Akdillah'ız-Zübeyri'ye göre içki 
içen sarhoş olduğu zaman dövülür. Sarhoş olmazsa dövülmez. Bu görüş 
yanlıştır. Çünkü esas olan sarhoşluk veren şeyin içilmemesidir. İçilince 
ceza gerekir. Hükümlerin uygulanmasında sarhoşun hükmü sarhoşluğu 
ile taşkınlık ediyorsa aklı başında sayılır. Zorla içki içirilen veya sarhoş- 
luk vereceğini bilmediği bir içkiyi içen kimse hakkında aklı başından gi- 
den düşünme kaabiliyeti kalmıyan kimse hakkındaki muâmele yapılır. 

Sarhoşluğun târifi konusunda ihtilâf mevcuttur. Ebü Hanife'nin fik- 
rine göre: Akli kaabiliyeti gideren, kişiyi gök ile yeri annesiyle karısını 


e 


ayıvt edemiyecek bir hâle getiren miktarca içme, sarhoşluktur. Şafille- 
rin târifine göre: Sarhoşluk: Sarhoşu kötü şekilde, intizamsızca konuş- 
turan, kötü hareketler yaptıran, sallana sallana yürüten, yaptığı kötü ha- 
reketler toplanırsa bu durumlar sarhoşun târifini verir. Bundan daha faz- 
la ileri giderse o da artık sarhoşluğun ileri derecesidir. 


ZÎNA İFTİRÂSI VE LWNEFLESME CEZÂLARI : 


Zina iftirâsının cezâsı 8Û değnektir. Âyet-i kerime ve Radis-i şerifte 
bu konuda hüküm vardır, icma'da da bulunulmuştur. 80 değnekten az ve- 
ya çok olamaz. İnsanların hakkını ihlâlin sonucu uygulanır. İftirâya uğ- 
rayan isterse zina iftirâsı edene bu ceza tatbik edilir, afvederse ceza dü- 
şer. Zina iftirâsı edilen şahısta 5 şart, zina iftirâsı edende 3 şart bulunur- 
sa cezânın tatbiki vâcib olur. 


Zina iftirâsı edilendeki 5 şart: Akil, bâliğ, müslüman, hür, nâmuslu 
bir kimse olmasıdır. Zina iftirâsı yapılan çocuk, deli, köle, zina cezâsına 
,çarptırılmış nâmusu iyi olmayan biri ise böylelerine iftirâ eden cezâlan- 
'dırılmaz. Fakat insanlara ezâ, sıkıntı verdiğinden ve dilini kötü sözlere, 
'iftirâlara alıştırdığından ta'zir edilir. 

Zina iftirâsında bulunan kimsedeki 3 şart: Âkil, baliğ, hür olması- 
dır. Küçük veya deli ise cezâlandırılmaz, azarlanmaz. İftirâ eden köle ise 
hür kimsenin cezâsının yarısı olan 40 değnek sopa atılır. Kâfir iftirâcı 
müslüman gibi ceza görür. Kadın ve erkek iftirâcı da aynı cezâya (80 
değneye) çarptılır. Zina iftirâsı eden şahıs fâsık sayılır, şâhitliği kabül 
edilmez. Tevbe ederse ceza verilmeden önce ve sonra şâhitliği kabül edi- 
lir. Ebü Hanife'ye göre: Cezâlandırılmadan önce tevbe ederse şâhitliği 
kabul edilir. Cezalandırıldıktan sonra tevbe ederse şahitliği kabul edil- 
mez, 

livâta, hayvanla temasta bulunma iftirâları yapanlar da zina iftirâ- 
sı yapanlar gibidirler. Onlar gibi cezâlandırılmaları şarttır. Küfür, hırsız- 
lık gibi iftirâları yapanlar cezalandırılmazlar, ama insanlara sözle sıkıntı 
verdiklerinden, itibarlarını sarstıklarından ta'zir cezâsı verilir. 

Zina iftirâsı açık ifâdelerle olur: «Ey zinakâr», «Sen zina yaptın», 
«Seni zina yaparken gördüm.» gibi sözlerle olur. Eğer «Ey fâcir», «Ey 
fâsık», «Ey Lüti» sözlerini söylemişse bu sözlerde birden fazla mânâya 
ihtimâl olduğundan kinâyeli sözlerden sayılır. Zina iftirâsını kaşdetmişse 
de cezâlandırılması gerekmez. Bir şahıs «Ey Ahır (Zina ve fisk u fucür 
edici) » demişse, bâzı Şâflilere göre kinâyeli söz sayılır. Çünkü görüldüğü 
gibi hirkaç mânâya ihtimâli vardır. Bâzı Sâfillere göre de açık ifâde olup 
söyleyenin cezâlandırılması gerekir. Hadis-i şerifte de, 

«Çocuk, yatakta bulunana Aittir. Zinê yapan da (Ahır) taşlamır, ce» 
zalandırılır.» buyurulmuştur. 

İmam Mâlik, zina iftirâsı konusundaki kinâyeli sözleri de açık sözler 
gibi kabül eder, cezânın tatbiki gerekeceğini belirtmiştir. Öfke veya siü- 
#ünet hâlinde bir kimsenin, 

— Sen zina yaptın, Sözüne kargı 

— Ben zina yapmadım, şeklinde verilen ceyâba ta'riz denilir, ŞöSü 


ve Ebû Hanife'ye göre: Bu sözleri söyleyen (Ta'riz) de bulunan zina if- 
. tirâsında bulunmak istememişse cezâlandırılmaz. 

— Ey zinâkar çocuğu, demişse o şahsın kendisine değil de baba ve 
annesine zina iftirâsında bulunmuştur. Baba ve annesinin her ikisi veya 
biri cezâlandırılmasını isterse iftirâ eden cezâlandırılır. Her ikisi de ölü! 
iseler, onlardan mirasçılarına dâvâ hakkı mîras olarak geçer. Cezâlandı-' 
rılmasını mirasçılar ister. Ebü Hanife'ye göre: İftira cezâsını isteme hak- 
kı miras olarak geçmez. Zina iftirâsına uğrayan mel karşılığında sulh ol- 
mak iftirâ edenin cezâlandırılmasından vaz geçmek isterse bu câiz değil- 
dir. Bir kimse babasına iftirâ ederse cezâlandırılır. Oğluna iftirâ ederse 
cezâlandırılmaz. Zina iftirâsı yapan cezâlandırılmadan zina iftirâsı yapı 
in zina etse de iftirânın cezâsı düşmez. Ebü Hanife'ye göre: Düşer. Bir 

rkek karısına, zina isnâd ederse, La'netleştikten sonra erkek cezâlandırı- 
vw 


LAN (LAWNETLEŞME) 


Cuma mescidinde minber üstünde veya yanın nda hazır bulunan Hên 
kim ve en az 4 şâhit önünde bir e 

— Allah'ı şâhit tutarım ki «Karım falan kimse ile zina etmiştir.» des 
diğim sözde muhakkak ben doğru söyleyenlerdenim. Çocuğunun da baba» 
sı olmadığını da belirtmek istiyorsa, 

— Ve şüphesiz şu çocuk da benden değil, zina mahsülüdür, dese ve 
bu sözleri dört defa tekrar etse, beşinci de, 

— Şâyet karıma yaptığım bu isnatta yalancı isem Allah'ın laneti 
üzerime olsun ve şüphesiz bu çocuk da benden değil, zina mahsülüdür, 
der. Koca böyle söyleme sonucu la'netleşme işi taraamlanır. Kocadan if- 
tirâ cezâsı düşer. Ve karısına bu sözler sonucu zina cezâsı tatbik edilir, 
Ancak kadın da kocasına karşı la'netleşirse ve 

— Allah şâhidimdir ki kocam olan şu şahıs benim falanla zina yap» 
tığım husüsundaki isnâdında yalancıdır. Ve şu çocuk zina mahsulü des 
.gil, kendi çocuğudur, der aynı sözü dört defa tekrar eder, beşincide, 

— Şâyet kocam bana isnâd ettiği hususta doğru söyleyicilerden ise 
Allah'ın gazâbı üzerime olsun derse zina cezâsı kadından da düşer. Ço- 
cuk babasından alınır. Karı ile koca arası da ebedi olarak ayrılmış olur. 
Hukukçular ayrılık husüsunda ihtilâflıdırlar, Şâfiye göre: Yalnız koca» 
nın la'neleşmesiyle ayrılık meydana gelir. Mâlik'e göre: Karı ve kocanın 
her ikisinin birden la'netleşmesiyle ayrılık meydana gelir. Ebü Hanife'« 
ye göre: Hâkim ayrılık kararı verene kadar karı ve kocanın la'netleşmes 
leri ayrılıklarını meydana getirmez. Kadın, kocasına zina iftirâsında bulüs 
nursa iftira cezâsı tatbik edilir. La'netleşmez. Koca la'netleşmeden sone 
ra yalan söylediğini belirtirse çocuk kendinin olur ve iftirâ cezâsına çarp- 
tırılır. Şâfil'ye göre: Karısı helâl olmaz. Ebü Hanife'ye göre: Helâl olur. 


CÜRÜMLERDE (SâHIS ALEYHİNE İSLENEN SUÇLARDA) 
KISAS VE DİYET (BEDEL) CEZÃLAR 


Şahıslara karşı işlenen cürümler üçtür. a) Kasden adam öldürme, 
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b) Hatâen adam öldürme, e) Hataya benzer kasıtla adam öldürme, 

a) KASDEN ADAM ÖLDÜRME : Bir insanı boğazlıyarak, demirle 
bir uzvunu keserek, vücüduna bir cisim sokarak, ağır, künt bir cisimle 
vurarak öldürmeye kasten adam öldürme denir. Fâilinin cezâlandırılma- 
sını gerektirir. Ebü Hanife'ye göre: Kısası gerektiren adam öldürme, ya- 
ralayıcı âletler ile boyun kesmek veya uzvunun herhangi bir yerine so- 
karak kasten adam öldürmedir. Taş ve odun gibi künt bir cisimle adam 
öldürme kasten adam öldürme sayılmaz. Kısası gerektirmez. Şâfii'ye gö- 
re: Kasten adam öldürmenin hükmü: Ölenin sâhibi kısas ve diyetten bi- 
rini seçmeye ehil, hür bir kimse olmalıdır. Ebü Hanife'ye göre: Ölünün 
sahibinin tek başına kâtilin kısasını isteme, kâtil ile anlaştıktan sonra 
bedel isteme hakkı vardır. Ölü sâhipleri ise mala mirasçı olma hakkına sa- 
hip farz hissesi ve asabesi olan erkek ve kadınlardır. Mâlike göre: Ölü- 
nün sâhipleri, mirasçılarından yalnız erkek olanlardır. Ölünün sâhipleri- 
nin hepsi kâtilin kısas edilmesi husüsunda, birleşirlerse o zaman kâtil kı- 
sas edilir. İçlerinden biri kısasını istemezse kısas cezâsı düşer, bedel ve- 
rilmesi gerekir. İmam Mâlik'e göre: Düşmez. Ölünün mirasçıları arasın- 
da küçük veya akıl hastası varsa âkil, bâliğ olanların tek başlarına kısas 
istemeleri mümkün olamaz. Bu yetkileri yoktur. Şâfif'ye göre: Ölen ve 
öldürenin müsâvi olmaları, öldürenin ölenden hürriyet ve müslümanlık 
yönünden üstün olmaması gerekir. Kâtil hürriyet ve müslüman olma yön- 
lerinden biri ile öldürdüğünden üstün ise, meselâ hür kimse müslüman 
veya kâfir bir köleyi kasden öldürmüşse bu durumlarda kâtil kısas edil- 
mez. Ebû Hanife'ye göre: Öldürülen ve öldüren arasında böyle bir eşitlik 
aranmaz. Köleyi kasden öldüren hür, kâfiri kasden öldüren müslüman öl 
dürülür. Hür kimseyi öldüren kölenin, müslümanı öldüren kâfirin öldürü- 
lüşü gibi. Böylece nefisleri birbirine tercih ve himâye etmemiş, bu işten 
kaçınmış olan Hanefi hukukçuları tatbikatta bu kâidelerine uymamışlar- 
dır. Anlatıldığına göre; Kadı Ebü Yusuf'a kâfir öldüren bir müslümanın 
dâvâsı iletilir. Müslüman aleyhine kısasla hükmeder. Elinde kâğıt olan 
bir adam gelir, Ebü Yusuf'a uzatır. Kâğıtta şu şir yazılıdır: 


«fiy kâfire karşı müslümana ölüm kararı veren, bu hareketinle sen 
kötülükte bulundun. Halbuki Âdil olan hâkim bu kötülüğü yapmazdı. Ey 
Bağdat ve etrafında bulunan âlimler, şâirler! Dönünüz, dininiz ne hâle 
geldi görünüz, ağlayınız. Kötülüklere sabredin. Mükâlfâat ek ERLE 
dir, 

Kâfire karşı mü'mini öldürme ini veren Yusuf, dinine karşı kö» 
tülükte bulundu.» 


Ebü Yusuf, Hârun Reşid'e bu şiiri haber verir, şiiri ona da okur. Hâ- 
run Reşid, fitnenin çıkmaması için bu işi iyice araştırmasını emreder, bü 
Yusuf da öldürülen kâfirin mirasçılarından zımmiliklerinin sıhhatli olup 
olmadıklarının isbâtını ister. Onlar da zımmi olduklarını isbât edemezler, 
Böylece kâfiri öldüren müslümana kısas cezâsı tatbik etmez. Buna ben- 
zer olaylarda âmme menfaatı için bir suçlu hakkında mevcut iki cezâ- 
dan hafifini verme; ye ceyâz tanınmıştır. 


Bir köle diğer bir köleyi öldürürse, öldürülenin kıymeti öldürenden 
veya öldürenin kıymeti öldürülenden fazla da olsa öldüren de öldürülür. 
Ebü Hanife'ye göre: Kâtil kölenin kıymeti öldürülen kölenin kıymetinden 
fazla ise öldürülmez, kısas yapılmaz. Kâfirlerin dinleri ayrı ayrı da olsa 
biri diğerini öldürünce kısas edilirler. Kadını öldüren erkek, erkeği öl- 
düren kadın, küçüğü öldüren büyük, deliyi öldüren akıllı kısasla öldürü- 
lür. Kâtil çocuk veya deli ise kısas yapılmaz. Çocuğunu öldüren baba da 
kısas edilmez. Ama babasını veya kardeşini öldüren kimse (baba veya 
kardeş kâtili) kısas edilir. 


b) HATÂEN ADAM ÖLDÜRME : Bir kasda mukârin olmaksızın 
bir şahsın ölümüne sebeb olmadır. Hatâen adam öldürene kısas cezâsı ves 
rilmez, Meselâ: Bir hedefe atış yapan insanım, avcının bir galısı öldürü- 
vermesi, kuyu kazıp kazılan kuyuya bir şahıs düşerek ölüvermesi, Bir 
evin dışarı sarkıtılmış saçağının düşerek bir şahsı öldürmesi, bindiği hay» 
vana biçak saplarken yandaki adama saplanıverip öldürmesi, yokuş bir 
yere konulan taşın yuvarlanarak şahıs üzerine varıp onu öldürmesi dus 
rumlarında fiil sonucu insan ölürse hatâen adam öldürme söz konusudur. 
Sebeb olanlara bedel gerekir, kısas yapılmaz. 


Hatâen adam öldürenin mirasçılarından (öldürenin malından olmak- 
sızın) ölümün vuküundan itibâren üç yıl içinde üç eşit taksidle ölenin be» 
` deli alınır. Ebü Hanife'ye göre: Hâkim diyete karar verdikten sonra üç 
yıl içinde diyet alınır. İslâm Cezê Hukükunda bu bahiste geçen «Âkile: . 
Hatâ ile öldürenin diyetini çeken, ödeyen akrabalar» terimi içine bas 
balar ve oğullar girmez. Hatâen kâtil olan diyeti ödeyecek akrabaların 
bu külfetine dâhil olmaz. Ebû Hanife ve Mâlik'e göre; kâtil de diyeti 
ödeyecek fertlerden biri gibi olup, ödemeye iştirak eder. Durumu iyi olan- 
lar her yıl hissesine düşen dinarın (para cezâsının) yarısını veya deve 
den hissesine düşenin yarısını verir, Orta durumda olanlar her yıl hisse- 
sinin dörtte birini (1:4) veya deveden hissesine düşenin dörtte birini 
verir. Fakir durumlulara bir ceza yüklenemez. Durumu fena iken sonra- 
dan ödeme kâbiliyeti kazanandan hissesine düşen diyet alınır. Durumu 
iyi iken fena duruma düşenlerden diyet alınmaz. 

Hür olan müslüman bir erkeğin, cari olan altın dinar üzerinden 1000 
dinar diyeti vardır. Gümüşten ise, 12 000 dirhem'dir. Ebû Hanife'ye gö- 
re, gümüşten 10 000 dirhemdir. Diyet deveden verilecekse 100 devedir. 
Bunun 20 si 1 yaşını tamamlamış, 20 si iki yaşını tamamlamış olan, 20 
si dört yaşını tamamlamış bulunan, 20 si beş yaşında olan develerden 
olacaktır. Bedelin (diyetin) aslı devedir. Diğer şeylerin ve bu arada para» 
nın verilmesi ise, deveden bedel sayılır. Kadının diyeti erkeğin diyetinin 
yarısıdır. Yahüdi ve Hıristiyan olanların diyet miktarında ihtilâf vardır. 
Ebü Hanife'ye göre: Müslümanların diyeti gibidir. Mâlik'e göre: Müslü- 
manın diyetinin yarısı kadardır. Sâfifye göre Müslümanın diyetinin üçte 
biri kadardır. Mecüsinin diyeti müslümanın diyetinin on ikide biri (1:12) 
olan 800 dirhemdir. Kölenin diyeti, kölenin bedelidir, Kölenin bedeli hür 
kimsenin diyetini geçerse, Şâti'ye göre: Yine kölenin kıymeti kadar di- 


yet verilir. Ebû Hanife'ye göre: Hür müslüman erkeğin 10 600 dirhemlik 
bedelini geçerse 10 009 dirhem bedel verilir. Mazlası verilmez. 


e HATAYA BENZER KASIRLA ADAM ÖLDÜRME : Bir şabsın 
öldürmeyi kasdetmeksizin, fiili kasden yapması fakat fiili sonucu şahsın 
ölmesidir. Meselâ, bir şahsın odunla, öldürme kasdı olmaksızın, adama, 
vurması, taş atması ve bunların (kasdın aşılması) sonucu adamın ölüver- 
mesi, Yahut bir öğretmenin normal ölçüde talebesine vurması, işlediği 
kötü fiile karşılık sultanın bir şahsa ta'zir cezâsı vermesi sonuş- 
ları şahıs ölse böyle ölümlerde de kısas yoktur. Ancak bedel ödeyecek 
akrabaların, âkilelerin, bu diyetleri ağırlaştırılmış diyettir. Ağırlaştırma- 
da altın ve gümüşte belirtilen miktarlara üçte bir mislisi (1:8) ilâve 
edilerek diyet artırılır. Deveden diyetin artırılması ise, 100 devenin 20 u 
dört yaşını doldurmuş, 30 u beş yaşını doldurmuş, 40 ı da karnında yav 
Fusu olan deve olmalıdır. Resülüllah (S.A.V.) den rivâyet edildiğine göre, 


«Âkile olanlara, kölenin azâdı, kasden adam öldürmenin diyeti, sulh 
olma, îtirafta bulunma işleri yüklenemez.» buyurmuştur. 

Sırf hatâen adam öldürme haram ülkede, haram aylar içinde olursa 
veya yakın akrabalardan biri hatâen öldürülürse diyet cezâsı artırılır. 
Kasden adam öldürmede kısastan afvedilirse ödenecek bedel artırılmış 
bedel olup kâtilin malından bir defada alınır. 


Birden fazla şahıslar bir katil fiilinin £#âili iseler, müştereken öldür- 
müşlerse hepsinin de kısas edilmeleri gerekir. Kısastan afvedilirlerse 
hepsi birlikte bir diyet cezası verirler. Öldürülenin mirasçıları birden faz- 
ja kâtilden istediklerini kısastan afvederler. Afvedilmeyenler öldürülür. 


Hepsini afvederlerse hepsi bir tek diyet bedeli öderler. Aralarında ölü- 
nün diyeti taksim edilir. Ona göre cezâlarını öderler, Kâtillerden bâzısı 
öldürüleşin boğazını keser, bâzısı yaralar veya ezâ cef& verirse, kısas Ce» 
zâsı boğazlıyan kimseye verilir. Varalıyan ve ezâ cefâ verene bedel ce- 
zâsı verilmez. Yaralamada müessir fiil hükmü uygulanır (yâni yarala- 
manın diyeti ne ise o cezâ verilir.) 


Bir şahıs, bir topluluğu, birden fazla şehsı öldürürse; ilk öldürdüğü 
şahsa karşılık kısas cezâsına, diğerlerinin de bedellerini ödemeye mah- 
küm edilir. Ebü Hanife'ye göre; hepsi için kısas edilir, Diyet cezâsı ve- 
rilmez. Birden fazla şahsı bir anda öldürmüşse ölülerin gahipleri arala- 
rında kur'a çekerler, kurayı çeken kimselerin ölüsüne karşılık kısas ce- 
zâsı verilir. Ölülerin sahipleri aralarında birine kısas hakkını teslime ra- 
zı olursa, o şahsın ölüsüne karşılık kâtil kısas cezâsına, diğerleri için de 
malından diyet, bedel, cezâsı alınmasına hükmedilir, 


Bir şahıs, emri altındakine adam öldürmeyi emretse, kısas cezâsı 
emir veren ve emir alanın her ikisine de uygulanır. Emir veren (âmir) 
kendisine itâat edilmesi gereken şahıs değilse kısas cezâsı yalnız emir 
alana verilir. Emir veren kısas cezâsına çarptırılmaz. 


Bir kimse adam öldürmeye zorlanılsa, kısas cezêsı zorlayana verilir, 
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Yorlanana kısas cezâsının gerekip gerekmediğinde iki görüş vardır. Big 
görüşe göre: Ona da kısas cezâsı verilir. Diğer görüşe göre; verilmez. 


ŞAHISLARA KARŞI İŞLENEN MÜESSİR, FİİLLER 
VE CEZALARI 


a) Organların kısasına gelince: Her âzâ eklem yerinden kesilir, ile 
karşı el, ayağa karşı ayak, parmağa karşı parmak, parmak uçlarına kara 
şı parmak uçları, dişe karşı diş ve benzeri şekilde organ kısası yapılır, 
Sağa karşılık sol organ, yüksek olan düşük olanla, azı diş ön dişe kar$ıa 
lik, ön ikinci diş ön dördüncü dişe karşılık, dişi olan dişi olmayana 
karşılık, sağlam el sakat ele karşılık, konuşan dil konuşmayan dile kars 
şılık kısas edilemez. San'atkâr ve kâtibin eli san'atkâr ve kâtip olmayas 
nmkine karşılık kısas edilir. Göze karşı gözde sağlam göz şaşı göze ve 
gece görmeyen göze karşılık kısas edilir. Gören göz veya sakat el ancak 
benzeri göz ve elle kısas edilir. Koku alan burun koku almayan buruna, 
duyan kulak duymayan kulağa karşı kısas edilir. İmam Mâlik aksi fikire 
dedir. Arap olan Arap olmayana, şerefli asil kimse bayağı kimseye kara 
şı kısas edilir. Bu sayılan cezâların kısasından vaz geçilir, afvedilirse ces 
za bedele dönüşür. İki elin bedeli tam diyettir (109 deve). Bir elin bedeli 
yarı diyet, her bir parmağa 10 deve bedeli verilir. Bir parmak ucuna 
karşılık üç deve ve bir devenin üçte biri, yalnız baş parmağın ucuna kara 
şılık beş deve, iki elin bedeli iki ayağın bedeli gibidir. Yalnız ayak pars 
mak uçlarının diyeti elinkinden ayrı olup her parmak ucu için beş deva 
diyet gerekir. İki göze birden tam diyet (100 deve) bir göze ise yarı die 
yet cezâsı vardır. Şaşı olanla olmayanın üstünlüğü, farkı yoktur. Mâlik'e 
göre; bir şaşı göze tam diyet vermek gerekir. Dört göz kapağına tam 
diyet, her birine ise dörtte bir diyet cezâsı vardır. Buruna karşı tam dis 
yet, iki kulağa karşı tam, bir kulağa karşı yarım diyet, dile karşı tam, 
iki dudağa karşı dörtte bir, her bir dişe karşı beş deve diyet cezâları vara 
dır. Ağızdaki dişlerden hiçbiri diyetçe diğerinden farklı değildir. İşitme 
kâbiliyetini giderme tam diyeti, iki kulağı kesmek ve işitme kâbiliyetini 
gidermek iki iki tam diyeti, burnu kesmek ve koku alma kâbiliyetini gis 
dermek iki tam diyeti, konuşma kâbiliyetini gidermek bir tam diyet, dilê 
kesip konuşma kâbiliyetini giderme bir tam diyet, aklı kaybettirmek bir 
tam diyet, erkeklik uzvunu koparma bir tara diyet cezâlarını gerektirir, 
Husyeler, zeker hepsi birdir. Ebû Hanife'ye göre: Erkeğin organlarının 
. diyeti karara bağlıdır. Kadının, kadınlık uzvunu tam kesme bir tam diyet, 
bir tarafını kesme yarı diyet, kadının göğüslerinin ikisini kesme tam, bis 
rini kesme yarı diyet cezâlarını gerektirir. Erkeğin göğüslerini kesme 
karara bağlı, bir fikre göre de bir tam diyet cezâsını gerektirir. (Buras 
lardaki söz konusu bir tam diyet: 100 deveden ibârettir.) ۰ 


b) YARALAMA: 1 — Yaralamanın ilki basit yaralama ki deri çizi» 
lip de kan çıkmamasıdır. Kısas ve diyeti yoktur. Karara bağlıdır. Bu nes 
vi yaralamaya Harisa denir. 

2 — Damiye denilen yaralamadır. Derinin çizilip, kan çıkıp akması 
hâli. Bu nevi yaralama da kısası gerektirmez, ceza karara bağlıdır. 
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3 — Damiğa denilen yaralama: Derinin çizilip, kan çıkıp akmama- 
sıdır. Cezâsı karara bağlıdır, kısas ve diyet gerekmez. 


4 — Mütelâhime denilen yaralama: Deri ile birlikte biraz da etten 
kesmedir. Cezâsı karara bağlıdır. 


5 — Bâziğa: Derinin ete kadar soyulması. Cezâsı karara bağlıdır. 


6 — Sumhâk denilen yaralama: Etin kemiğe kadar kesilip kemik 
yüzünde yalnız bir ince zarın kalmasıdır. Cezası karara bağlıdır. Karar 
veren hâkim yaranın derecesine göre kıymet takdir eder. 


7 — MUDİHA (Muvazzaha): Derinin, etin ve kemik üzerindeki za- 
#ın tamâmen kesilmesi ve kemiğin de yarılmasıdır. Bu nevi yaralamanın 
cezâsı kısastır, Afvederse beş deve diyet cezâsı vermek gerekir. 

8 — Heşime: Kemik dahil, üzerindekilerin hep kesilmesidir. 10 deve 
diyet cezâsı vardır. Bu derecede yara alan, yaralıyanın kısasını isteye- 
mez, Eğer yaranın muvazzaha yarası olarak kabülünü, dolayısiyle suç- 
lunun kısas ile cezâlandırılmasını isterse, bu isteği kabül edilmez. Kendi- 
sine beş deve fazla verildiği belirtilir. Mâlik'e göre; Heşim yarasının ce- 
gâsı da karara bağlıdır. 


9 — Münakkile: Kemiğin tamâmen kesilip yerinden ayrılması, ya- 
ranın tedâvisi, kemiğin nakline, yerine getirilmesine bağlıdır. Bu tip ya- 
ralamanın diyeti 15 devedir. Yaralı, yaranın Muvazzaha yarası kabül edi- 
lip kısas isterse, kendisine 10 deve fazla diyet verildiğinden isteği kabül 
edilmez. 


10 — Me'mume: Damiğa: Kafanın derisini, kemiğini ve beyin zarını 
yarıp dimağa, beyne kadar ulaşan yaradır. Diyeti üçte bir diyettir. 

Vücuttaki yaralar ise; bunlarda bir ceza verilmez. Ancak karın boş- 
luğuna ulaşan bir yaralama ise üçte bir tam diyet cezâsı vardır. Vücutta 
yapılan yaralamalardan yalnız yedinci dereceden yaralama olan Muvaz- 
zahada kısas uygulanır. Burada da yine kısası tatbik hâkime âittir. 

Bir kimse bir şahsın âzâlarının birçoğunu keserse, yaralar meydas 
na getirirse her organın, iyi olursa ayrı ayrı diyeti gerekir. Vücüdunun 
yarısını kesmişse tam diyet cezâsı verilir. Organların kesilmesi sonucu 
iyi olmadan ölürse tam diyet gerekir. Organların cezâsı düşer. Yaralar- 
dan bir kısmı iyi olduktan sonra ölürse iyi olmayan yaralar yüzünden 
öldüğü için yine tam diyet cezâsı gerekir. Ayrıca her yaranın, organın 
da diyeti alınır. Ahrasın dilini, sakat olanın elini, fazla parmağın, gör- 
meyen gözün yaralanmasında ceza, hâkimin kararına bağlıdır. Yaralanan 
köle ise yaralanmadan önceki kıymeti ile yaralandıktan sonraki kıymeti 
arasındaki fark onun diyetidir. Yaralandıktan sonra köle olmuşsa ya- 
ralanmadan ne kadar eder? Yaralandıktan sonra ne kadar ederse? Bu iki 
fiyat farkı diyetini teşkil eder. 

Bir şahıs, kadının karnına vurmak suretiyle ölü olarak cenini düşü 
rürse, düşüren kadın hür kadın ise çocuk düşürtenin âkileleri (akraba- 
ları) bir erkek veya kadın köle bedeli vermek zorundadır. Çocuk düşüs 
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ren köle ise annesinin kıymetinin onda biri (1:10) diyet bedeli olarak ves 
rilir, Çocuğun dişi veya erkek olması farketmez. Düşen cenin ses çıkaris 
yor, ağlıyorsa tam diyet cezâsı gerekir. Dişi ve erkek oluşuna göre de 
diyet ayırt edilir. 


c) Buraya kadar sözü edilen kasden veya hatâen adam öldüren her. 
şahsın diyet cezâsından başka bir de keffâreti katil cezâları vardır. Ebü 
Hanife'ye göre, yalnız hatâen adam öldüren için keffâreti katil gerekir, 

. kasden adam öldüren için keffâret gerekmez. 

Keffâret: İş görmeye engel ayıplardan uzak olan, müslüman bir ka 
dm veya erkek köle âzâd etmektir. Buna imkânı olmazsa peşi sıra 60 gün 
oruç tutmak, buna da imkânı yoksa Şâfii'nin bir görüşüne göre 60 fakis 
rin iki vakit karnını doyurur, diğer görüşüne göre: Bir şey gerekmez. 

Bir topluluk diğer topluluk hakkında adam öldürme dâvâsında bus 
lunurlarsa ve dâvâlarma yarayıcı deliller, emâreler de varsa dâvâcılan 
rın dâvâsı kabül edilir. Dâvâcıların sözleri esas alınır. Dâvâcı topluluğuna 
50 yemin ettirilir. Kısas cezâsı olmaksızın ölenin diyet cezâsının dâvâcia 
lara, verilmesine hükmedilir. Dâvâcı topluluğunun tamâmı veya bir kısmı 
yeminden kaçarlarsa, karşı dâvâlı tarafa 50 yemin yaptırılır ve berâets 
lerine karar verilir, 


, Bir şahsın veya organın kısası gerekince bu tezânın yerine getiril- 
mesinde yalnız ölünün veya yaralının velileri ve kendileri istekte bulun« 
mazlar. Halife de cezânın yerine getirilmesine izin verecektir. Organlas 
rın kısasında halifenin izni mutlaka istenmez. Başkasını da görevlendis 
rebilir. Kısas masrafları, kime kısas cezâsı tatbik ediliyorsa onun malına 
dan alınır. Kim için kısas yapılıyorsa ondan alınmaz. Ebû Hanife'ye gös 
re; kim için kısas yapılıyorsa onun malından alınır. Kısas yapılanın mae 
ından kısas masrafı alınmaz. Bir insan kısas ediliyorsa bizzat halifes 
nin kendisi kısası tatbik eder. Öldürülecek şahıs o anda hazır değilse 
halife imzalı bir emri kendine âit bir kılıçla yollar, öldürülmesini ister, 

Kısas işleriyle görevli olan kimse can veya organ diyetinde tek başla 

“na kalır ve halifeye kararlarının kuvvetli oluşu sebebiyle durumu arzets 

mezse tek kaşına kısas işlerini yürütür ve herhangi bir sorumluluğu da 
yoktur. 


O — DİĞER SUÇLAR -KABAHATLER- VE TA'ZİR ORZÂLARI 


Hakkında cezâlar konulmamış kötü işlerin yapılması hâlinde yapanı 
edeblendirmek için konulan cezâlardır. Ta'zir fiilin ve fâilin durumlarına 
göre değişir. Ta'zir cezâları bir bakıma £âili islah, doğru yola getirmeye, 
kötü işlerden uzaklaştırmaya yarıyan, kabahate göre takdir edilen bir ce- 
zâdır. Ta'zir cezâları üç yönden asıl cezâlardan ayrılır. 


a) Heybetli olan temiz ruhlu insanları yola getirme, kötü ruhlu, he- 
zeyanda bulunan sefih insanları yola getirmekten daha kolaydır. Hadis-i 
şerifte de, 

«Azametlilik yapan kimselere hatâlarını, düşüklüklerini söyleyiniz. 
buyurulmuştur. İnsanların içtimâi, insani durumları farklıdır. Takdir edi 


ler asıl cezâlar hepsi için aynı derecede eşit şekilde uygulanırsa da ta'- 
zir cezâlarıyla cezâlandırmada eşitlik yoktur. İçtimâi durumu yüksek ola- 
nın cezâlandırılması, yaptığı işten kaçınması içindir, Ondan aşağı seviye- 
de olanın ta'zir cezâsına çarptırılması durumunu düzeltmesi, hâlini dü- 
zeltmesi için biraz daha ağırdır. Ondan da aşağıda olanın ta'zir cezâsına 
çarptırılması; kötü sözlerinin kazif ve sövme mâhiyetinde olmayan, alay 
maksadıyla sarfettiği sözlerin önüne geçmek için daha ağırdır. Bundan 
da aşağı seviyede olan kimse, ta'zir cezâsı yerine yapmış olduğu kötü 
işe göre; bir süre hapse atılır. Bir kısmı 1 gün bir kısmı daha cok hapse- 
dilir. Şâfil'nin talebelerinden Ebü Abdillah Zübeyri'ye göre: Durumunu 
tedkik, suçunu araştırmak için 1 ay hapsedilir. Kötülükten vaz geçiril- 
mesi, uslanması için 6 ay hapsedilir, der. Bundan da uslanmıyorsa, kötü 
işleri çoksa, insanları bu kötülüklere çekiyorsa veya kötü işlerle insanlara, 
zarar veriyorsa sürgün edilir. Sürgün etmenin müddeti konusunda, ihti- 
lâf vardır. Şâfii mezhebinin esaslarından anlaşılana göre, zinâdaki sür- 
gün cezâsına eşit olmaması için 1 yıldan az bir süre sürgün edilir. 1 gün- 
lük sürgün de olabilir. Mâliki mezhebine göre; kötülüklerden önleme se- 
beblerine göre 1 yıldan fazla da sürgün edilir. Sürgünle de yola gelme- 
mişse, daha aşağı seviyede birisi ise kötü işlerine göre dövülür. Halkı 
korumak, kendine sıkıntı vermek ve yola getirmek bakımından ne kadar 
dövmek gerekiyorsa o kadar dövülür. En fazla miktârının ne olduğu ko- 
nusunda hukukçular farklı görüştedir. Şâfil mezhebine göre ta'zir cezâsı 
ile dövmenin en fazla sınırı, hür kimseler için 39 değnektir. İçki cezâsı- 
nın en azından daha az olması icin. Hür kimse 40 değnek, köle olan 20 
değnek dövülmez. Ebû Hanifeye göre, hür ve köle için ta'zir. cezâsının 
son haddi 39 değnektir. Ebü Yusuf'a göre, en son miktar 75 değnektir. 
Mâlik'e göre âzamisi için bir sınırlama olmaz, en çok had cezâsını dahi 
geçebilir. Ebü Abdullah ez-Zübeyri'ye göre, bu mevzuda her günah, ce- 
gâsı belli olan suçlara göre ayarlanır ve cezâsı ona göre verilir. Ama en 
son haddi 75 değnektir. Zina iftirâsı cezâsından 5 değnek daha azdır. Ta'- 
zire esas olan günâh zinâya götürücü bir fiil ise, kadın - erkek münâse- 
beti henüz tesis etmemişlerse ta'zir cezâsının en fazlası olan 75 değnek 
dövülürler. Kadın erkek arasında bir örtü var, kalın bir engel yoksa, 
henüz teşebbüs hâlinde olup zinê için bir işlem yapmamışlarsa 60 değnek 
vurulur. Kadın - erkek zinâya teşebbüs etmemişlerse 40 değnek, kadın « 
erkek bir evde üzerlerinde elbiseleri olduğu halde bulunurlarsa 30 değnek, 
kadın « erkek bir yolda birbiri ile konuşur bulunurlarsa 20 değnek, erke- 
Sin kadını tâkip ettiğini bulurlarsa bir ceza verilmez. Kadın erkeğe, erkek 
kadına konuşmadan bir takım işâretler yaparlarsa bu şekilde yakalanır 
larsa 10 değnek vurulur. Ebü Abdillah, zinâya götürücü fiillerde böyle 
düşündüğü gibi, el kesmeyi gerektirmeyen hırsızlık ve hırsızlığa teşeh- 
büslerde de şöyle der: : N 


Etrafı çevrili olmayan bir yerden hırsızlığa esas olan miktardan baş- 
ka bir mal alırsa en yüksek ta’ zir cezâsı olan 75 değnek vurulur. Btrâfi 
gevrili yerden muayyen miktardan az mal alırsa 60 değnek, etrâfı çevris 
Hi olmayan yerden muayyen miktardan az mal çalmışsa 50 değnek vürür 


lur. Malı etrafı çevrili yerde toplanmış da götürmeden orada geri alınmışsa 
49 değnek vurulur. Etrafı çevrili yeri gözetler, içeri girer hiçbir mal ale 
mazsa 30 değnek; evi, etrâfı çevrili yeri gözetler, içeri girmezse 20 değnek 
vurulur. Gözetlerken, kapıyı açarken yakalanırsa 10 değnek vurulur. 

Hırsızla beraber bir de gözcü veya malı bekleyen biri bulunursa du- 
rumu araştırılır, ve fiili bu sıra içerisindeki fiillerden birine uyan hâli 
varsa ona göre, yoksa başka şekilde cezâlandırılır. Ta'zir cezâsına çarp- 
“arılması uygun görülüyorsa, delil de olmasa gerekli ceza düşünülür ve 
tatbik edilir. 


İşte buraya kadar olan ve asıl cezâlardan ta'zir cezâsını ayıran birin- 
ci fark budur. 


b) Asıl cezaları (Nasslarla sâbit olan cezâları) afvetmek, şefâatci ol- 
mak câiz değilse de ta'zir cezâlarında afvetme ve şefâatci olma câizdir. 


1 — Ta'zir cezâsı Devletin hakkı, idarenin varlığını kuvvetlendirme- 
nin, kabül ettirmenin bir hükmüdür. İnsanların hakkına âit ceza değildir. 
İdare makâmını işgal eden, işleri yürüten şahıslar, afvetme ve ta'zir ce- 
zâsı vermeden hangisini uygun görürse onu uygular. Allah'dan günehla- 
rın afvını isteyen kimse bu hususta şefâatçi de olabilir. Resülüllah (5.- 
A.V.) den şu hadis-i şerif. rivâyet edilmiştir: 


«Benden şefâatçi olmamı isteyin. Allah Teâlâ, Resülünün dilinden 
çıkan kulundan istediğini afvedeceğine dâir hüküm verdi.» 


2 —— Ta'zir cezâsı insanın hakkı ile ilgisi varsa, sövme, kötü söz sy» 
ieme suçlarının cezâsında, olduğu gibi. Hakkı ihlâl edilen, sövülen veya 
dövülenin, suçlunun cezâlandırılmasını istemek hakkıdır. Devletin hakkı 
ise, hatalı şahsı düzeltmek, güzel ahlâklı yapmaktır. Bu durumda ta'zir 
cezâsını vermeye yetkili makâm dövülen veya sövülenin hakkını, suçluyu 
afvederek düşüremez. O takdirde dövenden ve sövenden hakkını almak, 
suçluyu cezâlandırmak bu işlere bakan yetkilinin mecbüri görevidir. Dö- 
vülen veya sövülen afvederse yetkili makâm, mağdurun suçluyu afvetme- 
sinden sonra, suçluyu cezâlandırmayı uygun görüyorsa cezâlandırır, af- 
vetmeyi uygun görüyorsa afveder. Dövülen döveni, sövülen söveni yet- 
kili makâm önüne gitmeden efyederse insan haklarını ihlâle âit konulan 
ta'zir cezâsı düşmüş olur. Devletin hakkının düşüp düşmediğinde ihtilâf 
mevcut olup bu konuda iki görüş vardır. Ebü Abdillahı'z-Zübeyri'ye göre: 
Devletin hakkı düşer, yetkili makâm o suçluyu cezâlandıramaz. Çünkü da- 
` ha ağır olan zina iftirâsı cezâsı afvile düşünce, halifenin koyduğu tw'zir 
cezâsı hâliyle atvile düşer. Meşhur olan görüşe göre: Duruşmadan önce 
hakârete maruz kalanın afvetmesi Devlet hakkını düşürmez. Duruşmas 
dan sonraki afvını düşürmediği gibi. Kazif cezâsını afta da iki noktada 
ayrılık vardır. Birincisi: Çünkü kötü yolda olan şahsı düzeltme âmmenin 
yararı içindir. Söz gelişi, baba ile oğul birbirini dövse ve birbirine sövse 
oğlu olması sebebiyle baba, ta'zir cezâsına mâruz kalmaz. Ana-Babasımı 
döven ve ona söven oğul ta'zir cezâsına mâruz kalır, Aynen oğlunu öldü» 
ren babanın öldürülmemesi gibi. Halbuki babasını öldüren öldürülür. Bas 
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hanın ta'zir cezâsıyla cezâlandırılması Devletin siyâsetine âittir. Oğlu 
hakkında kötü muâmele yapan babayı da doğru yola getirmek için tas 
zir cezâsı verilir, Bu ârızi bir cezâlandırma olup, asıl evlâdını haklı yere 
dövmenin, sövmenin sonucu değildir. İkincisi, yetkili olan idare âmiri suç 
luyu afvetme ile mağdur kalandan ayrılabilir. Çocuğun ta'zir cezâsına 
garptırılışı baba hakkıyla, Devlet hakkı arasında müşterektir. Müştereklik 
arzeden ta'zix cezâlarında Devlet tek başına suçluyu afvedemez. Hakkı 
olanın da afv husüsunda muvâfakat etmesi gerekir. Babanın muvâfaka- 
tını almadan babayı döven veya söven oğlun ta'zir cezâsını Devlet afve- 
demez, Asıl cezâlarla ta'zir cezâları arasındaki ikinci fark budur. i 


e) Cezâları infaz ederken ceza gören ölür veya bâzı ârızalar meydana 
gelirse diyet ve kısası olamaz. Ta'zir cezâları infaz edilirken suçluda bir 
takım ârazlar, ölüm ve sâire zuhûr ederse onun tazmini gerekir. Fiz. 
Ömer bir kadını ta'zir cezâsıyla korkuttu, cezâlandırdı, karnı yaralandı 
ve çocuğunu ölü olarak düşürdü. Hz. Ali'ye durumu danıştı, Hz. Ali de 
ölü çocuğun diyetini ödemesini belirtti. 


TTa'zir cezâsından doğacak diyet cezâlarının kimin tarafından ödene- 
ceğinde ihtilâf vardır. Bir fikre göre, cezâyı tatbik eden vazifeli memu- 
run akrabaları tazmin eder. Bir fikre göre de hazine öder. Keffâret gere- 
kiyorsa birinci fikir kabül edilirse akrabaları verir. İkinci görüş kabül 
edilirse iki fikir ortaya çıkar. Keffâret görevinin malından verilir, İkin- 
görüşe göre: Keffâret de hazineden verilir. Söz gelimi, bir öğretmen, ter- 
biyelensin için normal ölçülerle talebesini döver, dövme de ölüme sebeb 
olursa, diyeti öğretmenin akrabaları, keffâreti ise kendi malından ödenir. 
Kocasından kaçınan kadını dövmek kocanın hakkıdır. Kocanın dövmesiy- 
le kadın ölürse diyetini kocanın akrabaları verir. Şâyet kadının ölümünü 
kasdetmişse o zaman koca kısas cezâsı görür. Ta'zir cezâsında dövmenin 
şekli ve ne ile dövüleceği husüsu ise: Değnekle, düğümsüz kamçıyla, köge- 
siz değneğe benzer şeylerle dövülür. Düğümlü kamçıyla dövülmesi konu» 
sunda, fikir ayrılığı vardır. Zübeyri dövülebilir, der. Vurulacak miktar 
cezâlardaki miktardan fazla ise kan akıncaya kadar vurulur. Şâfi'nin 
talebelerinin pek çoğu düğümlü kamçıyla dövmeyi mahzurlu görürler. 
Çünkü ta'zir cezâlarından daha ağır olan asıl cezâlarda düğümlü kamçı 
ile dövme sakıncalı olunca, ta'zir cezâsının infâzında evleviyetle sakınca- 
lıdır. Kan akıtıncaya kadar dövmek doğru değildir. Her organın cezâdan 
hissesini alması bakımından ölüme götürücü hassas bölgeler hariç vücü- 
dun her tarafına dövme cezâsı tatbik edilir. Vücüdun yalnız bir yerine 
bütün ceza tatbik edilmez. Şâfii mezhebi hukukçularının çoğu vurma ce- 
zâsının vücüda taksimi fikrindedirler. Hepsi bir yere vurulmaz derler. 
Zübeyri aksi görüştedir. Bir bölgeye de bütün ceza uygulanabilir. Çünkü 
vücüdun bütün yerlerinden ta'zir cezâsı düşürülürse bâzı organlarından 
da ceza düşürülebilir der, 


Asıl cezâlar bunun aksinedir. Ta'zir cezâsı olarak bir kimse diri olgs 
Tak esılahilir. Resülüllah (S.A.V.) da Ebü Nâb isimli birini diri olarak ces 
ga, için asmıştır. Asılma cezâsında yemesine, içmesine, ibâdetine devâm 
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eder, engel olunmaz. Böyle bir cezânın süresi 3 günü geçemez. Ta'zir ce- 
zâsının infâzında avret mahallini örten elbise hariç suçlu soyulabilir, müs 
kerreren suç işlemişse vazgeçmemiş, tevbe etmemişse suçu, kabahati hale 
ka ilân edilir, kendisi de halk içinde dolaştırılır. Saçı kesilebilir, sakalı 
kesilemez. Yüzünün karaya boyanmasına bir çok hukukçu taraftardır. 
Bâzıları ise boyanması doğru değildir derler. Ni 
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YİRMİNCİ BÖLÜN 
Belediye İşleri - İyikleri Emir Ve Kötülüklerden Nehiy 


A — MUHTESİB (BELEDİYE GÖREVLİSİ) VE FAHRİ MEMUR 
(MÜTETAVVİ) NEDİR? 


Hisbe: İyilikler yapılmaz olduğunda, iyiliklerin yapılmasını emret» 
mek, kötülükler yapılır olduğunda yapılmasını önlemek, nehyetmektir, 
Âyet-i kerimede de, 


«Sizden öyle bir cemâat bulunmalıdır ki onlar herkesi hayra gağır- 
sınlar, iyiliği emretsinler, kötülükten vaz geçirmeye çalışsınlar.» '(K.K. 
83:104) buyurulmuştur. Bu işi yaptırana da Muhtesip denir, Nâfile işleri 
yaptırana da Mütetavvi (Fahri memur) denir, İkisi arasında 9 fark var- 
dır. 


1 — İdareci, resmi memur olması sebebiyle farz işleri yaptırma Muh“ 
tesibin (Belediye görevlisinin) görevidir. Farz-ı kifâyeler dâhil nâfile i= 
leri yaptırma da Fahrî memurun görevidir. 


2 — Muhtesibin (Belediye işleri görevlisinin) farz olan işleri yaptır. . - 
ması resmi görevidir. Bu işlerde tasarruf hakkı vardır. Görevini hbırak- 
maz, başka şeylerle uğraşamaz. Fahri memur ise işleri nâfilelerden ols 
duğundan onun yerine başka işlerle de uğraşabilir. 


3 — Muhtesib duyulan zarüret üzerine tâyin olunmuştur. Mütetav- 
vi (Fahri memur) ise böyle bir istek ve zarüret üzerine tâyin olunma- 
mıştır. 


4 — Muhtesib kendisini tâyin edene cevab vermek, emirlerini yerine 
getirmek zorundadır. Fahri memur ise cevab vermek, emirlere uymak 
zorunda değildir. 


5 — Muhtesib, açık kötülüklerden, terk edilen iyiliklerden bahseder 
ki kötülüklerin kalkmasını, iyiliklerin yapılmasını ve yayılmasını sağlıya- 
bilsin. Fahri memur ise bu türlü kötülükler ve iyiliklerden bahisle yapıl- 
, mamasını veya yapılmasını başkasına emredemez. 


6 — Muhtesib, kötülüklerin yapı lması, iyiliklerin yapılmaması hâlin- 
de yardımcılar kullanabilir. Kötülükleri yenmede, iyilikleri yapmada res- 
mi görev yaptığından yardımcılar alma yetkisi vardır. Fahri memurun 
görevine giren işleri yaptırması için yardımcı alması doğru değildir. 

7 — Muhtesib, açık görünen kötülükleri yapanı, suçlar için belirtilen 


yaptıran'Fahri memur ise kötülüğe benzer işleri yapana ta'zir cezâsı ves 
yemez. 

8 — Muhtesib, gördüğü iş karşılığı hazineden maaş alır, Fahri mes 
murlar kötülükleri önlese, iyi işler yaptırsa da maaş alamaz, çünkü yap. 
tığı işleri karşılıksız, fahri olarak yapar. 

9 — Muhtesib, dini hükümler dışında örfe âit hususlarda içtihâdıy- 

ja hareket edebilir. İnsiyatifini kullanır. Sokaklarda oturma, sokaklara 
saçaklar, balkonlar çıkartmak gibi hususlarda görüşü ne ise onu uygu» 
lar. Bu yetki nâfile işleri yaptıran Fahri memurda yoktur. 

Muhtesible Fahri memur arasındaki fark belli başlı olarak bu 9 ta. 
nesidir. Durum böyle olunca Muhtesibin şartları: Hür, âdil, dini konular. 
da görgü, cesâret ve sertlik sâhibi, açık kötülükleri bilen biri olmalıdır. 
Şâfinin hukukçu talebeleri, Muhtesibin, hukukçuların hakkında ihtilâf 
ettiği kötülüğü insanlara yaptırıp yaptırmamada kendi re'y ve içtihâdıy- 
la hareket edebilir mi, edemez mi, konusunda ihtilâf etmişlerdir. Bu kos 
nuda, iki fikir vardır, Ebü Sald'ii-İstahri'ye göre: Muhtesib bu gibi işler. 
de kendi görüşüyle hareket eder. Bu sebebledir ki muhtesib, din işlerin- 
den ihtilâflı olanlarda ictihad yapabilecek derecede dini bilgisi olan biri 
olmalıdır. Diğer bir fikre göre de: Hakkında ihtilâ£ edilen işleri kendi re'y 
ve içtihâdına veya mezhebinin görüşüne göre emir veya yasak edemez, 
Böyle olursa ihtilâflı olan bir husustaki ictihad herkese şumüullendirilmiş 
olur. Halbuki bu doğru değildir. İşbu sebepledir ki Muhtesib olacak şah. 
sın, hakkında ittifak edilen kötülükleri bilmesi yeterlidir. İçtihad ehli oi- 
ması aranmaz. i 

B — HİSBE İŞLERİ (BELEDİYE İŞLERİ) NDE MUHÂKAME 


Hisbe işlerindeki yargılama ile ilgili hükümler, genel yargılama ile 
fevkalâde yargılama hükümleri arasında orta bir yer işgal eder. a) His- 
be ile genel yargılama işleri arasındaki müşterek husus 2 yöndedir. 2 yön- 
den genel yargılama işlerinden ayrılır. 2 yönden de genel yargı işlerinden 
fazlalık gösterir. 

Hisbe teşkilâtıyla genel yargılama, işleri arasındaki müşterek hile , 
&ümler şunlardır: 

aaa) Dâvâ icin Muhtesibe mürâceât etme dâvâcmın insan hak- 
larını ihlâle âit olan dâvâsını dinlemek hakkı vardır. Bu yetki bütün 
dâvâları içine almaz. Muhtesib üç gurup dâvâya bakar, 1 — Ölgü ve tar- 
tı konusundaki eksik tartma, yanlış ölçme, fazla alıp az verme konula» 
rındaki şikâyetler, dâvâlar, 2 — Mal ve ücretteki hileli, karışık durumla. 
ra âit dâvâlar. 3 — İmkân olmasına rağmen hak edilmiş bir borcu ge» 
ciktirmek, edâsında, ihmalkâr davranmak hususundaki dâvâlar. Muhte- 
sib yalnız bu üç gurup dâvâya bakabilir. Çünkü bunlar aleni kötülükler, , 
kötü hareketlerdir. Kendisi de iyilikler sahasında bilgi, ihtisas sahibi olup 
görevi de budur. Hisbenin konusu da vâzifelerin yapılması, hakların yes 
rine getirilmesi, yerine getirtmede gerekli yardımı sağlamadır, Muhtesib, 
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hazırla gâib arasında, olan veya yukarıdakilerin dışında, bir dâvâya baka 
maz. Birinci benzerlik budur. 


bb) Dâvâlıyı yerine getirmediği hakkın yerine getirilmesi için zorlar. 
Karar verir. Bu durum her dâyâda söz konusu olmaz. Ancak muhtesibin 
dinleyebileceği dâvâlarda, şikâyetlerde olur. Borçlunun durumu müsâid, 
imkânları olduğu zaman borcu da ikrar ve İtiraf etmesi üzerine borcunu 
alacaklısına vermesi için zorlanır. Çünkü imkân varken geciktirme kötü 
iştir, Muhtesib de işte bunu gidermek için tâyin olmuştur. 


Umumi muhâkeme usullerinden daha Özel, ayrı 2 durum ise: 
aa) Alacaklar, borçlar, bir takım haklar akidler ve muâmeleler Kos 
nusundaki açıkça kötülüğü anlaşılamıyan bütün dâvâları dinleyememe- 
sidir. Sözü geçen dâvâlara bakması doğru olmadığı gibi, haklar konusun- 
daki (kıymeti 1 dirhemden az veya çok olan) dövâlara bakamaz. Sayet 
açıkça, bu konularda bâzı dâvâlara bakma yetkisi verilmişse bu ek göreve 
hâkim sıfatıyla bakar. İşin mâhiyeti genel yargı ve hisbe konularını 
ihtivâ etmelidir. Bu durumda Muhtesibin ictihad yapacak biri olması ges 
` rekir. Mutlak hisbe işlerine bakabilecekse hâkimler daha geniş yetkili 
olmaktadır, 


bb) Muhtesib, İtiraf edilen haklara âit dâvâlara bakar, inkâr ve kas 
çcınmayı ihtivâ eden dâvâlara bakamaz. Hâkim, inkâr edilen yerlerde des 
liller dinler, yemin verir. Muhtesib ise delil dinleyemez, yemin de veres 
mez. Hâkimler, deliller dinleme ve yemin ettirmede tam yetkilidirler. 


Yargı hükümlerinden farklı ve fazla olan 2 husus ise? 

aa) Mubtesib: Baktığı dâvâlarda, dâvâlı hazırda olmasa gıyâbında 
iyiliği yapmasını, kötü işlerden kaçınmasını emredebilir. Emretmesi için 
kendisine, dâvâlı hazır da olmasa, dâvâ arzedilir. Hâkim böyle yapamaz, 
hasmın hazır bulunmasından sonra dâvâya bakar. Hasmı hazır olmayan 
bir dâvâya bakma, yetkisi dışıdır. Görevine âit kuralları çiğnemiş olur, 


bb) Hisbe işlerine bakan memur, Devletin kötülükler konusundaki 
hususlarda himâye ve üstünlüğünü bahşettiği yetkiyi hâizdir. Hâkimler- 
de bu yetki yoktur. Hisbe teşkilâtı halkı korku içinde murâkabe için kus 
rulmuştur. Muhtesib Devletin kendisine vermiş olduğu yetkiyi daha ileri 
götürüp zülüm ve kahretmeye yeltenemez, dehşet saçamaz. Hâkimlik ise 
insaf ve mülâyemet, vakar için kurulmuş bir kuruldur, Hisbe işleri sebe 
biyle Muhtesib yumuşak davranamaz ama haklara da tecâvüz edemez, 
Hâkimlik ile muhtesiblik ayrı ayrı geylerdir. Her biri kendi yetkisini kös 
tüye kullanırsa hadde tecâvüz etmiş olurlar. 


b) Hisbe ile Fevkolâde Muhâkeme işleri arasında bir kısım benzer« 
lik ve ayrılıklar vardır. Hisse ile fevkalâde yargılama arasındaki benzer 
hususlar 2 dir. 


, 


1 — Her iki teş irilâtı a mevrüu kesin, gecêate, iktidârmm üstünlüğü 
daya nan konuları yürütür 
2 — Âmme menfaatı sahasındaki ihtilêfl 


zı, münâkaşalırı, işitükleri 


açık düşmanlıkları, kötülükleri önlerler. 

Hisbe ile fevkalâde yargilama arasındaki farklar da 2 yöndedir: 

1 — Fevkalâde yargı memurluğu (görevi) hâkimlerin âciz kaldığı 
yerlerde o işleri görmek için kurulmuştur. Hisbe görevi ise, hâkimlerin 
işlerini hafifletmek için kurulmuştur. Bu sebeble fevkalâde yargı hâki 
minin rütbesi en üst, hisbeninki (Muhtesibinki) ise en aşağıdır. 

2 -—— Fevkalâde yargılama görevlisi, hâkimlerin ve muhtesiblerin gös 
revini yapabilir, hâkimler, fevkalâde yargılama görevlisinin işine baka- 
maz, Kendi işine ve muhtesibin işine bakar. Muhtesib ise yalnız kendi 
işine bakar, fevkalâde yetkili hâkimin baktığı işe ayrıca muhtesib el kos 
yamaz. 

GC — HİSBE TEŞKİLÂTININ VAZİFELERİ $ 

ALLAHIN HAKKI OLAN EMİRLERE TEŞVİK 


Hisbe teşkilâtının görevi, genel ve fevkalâde yargılama teşkilâtları 
ile olan farkları bu şekilde tesbit edildikten sonra hisbe tegkilatının ken- 
di görevlerini etraflıca anlatmak gerekirse: a) İyiliği emretme: Emri bi'l. 
Me'ruf, b) Kötülükten men etme: Nehyi ani'l-Münkerdir, 

a) Emri bi'i-Ma'ruf (iyiliği emretme) üçe ayrılır. aa) Allah'ın hake 
larına âit olanlar. bb) İnsanların haklarına âit olanlar. cc) Allah ve kul 
hakları arasında müşterek durum arzedenler, 


aa) Allah'ın haklarına âit olan emirler ikidir. aaa) Topluca yapılmas 

gı gerekli olan emirlerdir. Cuma namazının kılınabileceği yerlerde, Cuma 
namazını topluluğun terk etmesi gibi. Cumanın kılınması için belirtilen 
aded söz gelimi 40 kişi veya daha fazla olursa o topluluğun Cuma kılma- 
sı farzdır. Muhtesib, namazı kılmaları için topluluğa emreder, kaçınırlar. 
sa te'dib eder, cezâlandırır. Eğer cuma için cumanın sartından adedde ile 
IAF olur, istenilen miktardan az kimse bulunursa muhtesib ve cemâat için 
dört durum vardır. Birinci durum: Muhtesible oradaki topluluğun görüs 
. şü bu adedle Cuma namazının kılımabileceğinde birleşmesidir. Bu durum 
da namazı kılmaları husüsunu emreder. Terk edenleri de cezâlandırır, 
Çünkü ittifakla kararlaştırılan durumu terk etmektedirler. İkinci du- 
rum Toplulukla Muhtesib mevcut adedle cuma namazının kılınamıyacas 
ğında aynı fikirde olmaları, O zaman kılmalarını emretme câiz olmaz, 
Ama kılarlarsa bundan da nehyedilemezler, Üçüncü durum: Topluluğun 
fikri; mevcut adedle cumanın kılınabileceği, muhtesibin fikri; kılınamıya- 
cağı ise, muhtesib onlara karşı çıkamaz. Kılmamalarını emredemez. Çünkü 
kendi kılınması fikrinde değil, onları kılmadan da men edemez. Dördüncü 
Curum: Muhtesib, cuma namazının kılınabileceği, topluluk da kılınamıya 
cağı fikrinde iseler, topluluğun fikri bu şekilde devâm ettikçe, aded artmas 
dıkça cuma namazı te'til edilir. Muhtesib, acaba topluluğa namazın kılına 
masını emredebilir mi, emredemez mi? Şâfillere göre iki fikir vardır. 
Ebû. Saldi'-İstahri'ye göre: Âmmenin iyiliğini düşünerek o topluluğa cu- 
manın kılmmasını emreder. Çocukların, Cuma namazı kılınmıyacağı fik 
riyle yetişmemeleri, insan adedi artsa da cumanın farz olmadığı fikrine 
sahip olmamaları için Cuma namazının kılınmasının cemâatın az veya gok 


a Ahkâm Sultaniyye & 


oluşuna göre kılınabileceğini idrâk edememesi sebebiyle cuma kılınır, Zi- 
yad, Küfe ve Basra câmilerinde bu görüşle hareket etmiştir. Ziyad ve bus 
lunduğu topluluk mescidin ortasında namaz kılarlarken, secdeden kalkın» 
&a, cemâat alınlarındaki toprak tanelerini elleriyle silerlerdi. Sonra Ziyâd, 
cemâate mescidin içindeki çakılları toplamalarını emretti ve şöyle dedi 


-— Uzun zamandan beri edindiğim tecrübe; küçükler büyüdüğünde 
secdeden kalkınca alnın elle silineceğini, secdenin eseri, namazın sünneti 
zannetmektedirler. Binâenaleyh çakılları toplayıp atın. Bir daha da secde- 
den kalkınca alınlarınızı silmeyin. 

Diğer görüşe göre de: Muhtesib cemğatın görüşüne karşı çıkamaz. 
insanlara, inançlarına zıd düşen şeyi yükleyemez." İçtihadın câiz olduğu 
(cevaz verdiği) bir hususta kendi reyini kabüle zorlayamaz. Onların die 
güncesi, adedin azlığı cumanın kılınmasına mâni olmaktadır. Ama bays 
ram namazında, muhtesib topluluğa namaz kılmayı emredebilir, Bu em» 
retmesi halk için vâcib midir? Tutmak gerekir mi? Yoksa câiz midir? 
Şâfliler iki görüştedir. Emredilen ibâdet sünnet mi, yoksa, farz-ı kifâye 
mi? Sünnet ise muhtesibin emri de sünnettir. Farz-ı kifâye ise, muhtes 
sibin emri kesinlik ifâde eder, yapılması gerekir, 


Cemâatle câmilerde namaz kılma, ezan okuma İslâmın şiğri, islâm 
ülkesiyle harp ülkesini ayırt eden, Resülüllah (S.A.V.) tarafından tat- 
bik edilen bir alâmettir. Bir bölgenin, maballenin halkı câmilerde cemâats 
le namaz kılmayı, namaz vakitlerinde ezan okumayı toptan terk ederler 
se muhtesib o topluluğun ezan okumasını, cemâaile namaz kılmalarını, 
sünnet mâhiyetinde olan emriyle emreder, Muhtesibin bu emretme göre» 
vi kendisi yönünden vâcib bir görev midir, terk edince günahkâr mı olur? 


Yoksa müstehab bir görev midir ki yapınca sevab kazanır, terk edince bir 
şey gerekmez? Bu durumlarda Şafiî hukukçuları iki görüş belirtirler. Bir 
kısmı vâcib, bir kısmı ise sünnettir der, Halifenin bu şekilde hareket eden 
topluma savaşa çıkması gerekir mi, gerekmez mi? i 

İnsanlardan bir kısmı cemâatle namazı, ezanı, ikaameti terk ederse 
muhtesib bunlara bir itirazda bulunamaz. Şâyet o şahıslar bu nevi hares 
keti âdet hâline getirmemişlerse. Çünkü bu ibâdetler sünnettir, özürle dü- 
şerler, Terk edenlerin terkinde bir şüphe varsa, âdet ve alışkanlık hâline 
getirmişlerse bu âdetin başkalarına geçmesinden, başkalarının o insanlara 
uymasından korkuluyorsa, o takdirde muhtesib, âmmenin yararı bu has 
reketlerde bulunanları men etmekte ise onları men ve ikaz eder. Cemâati 
terk edenleri tehdid ve cezâlandırması onların zâhiri durumlarına gös 
redir. Resülüllah (S.A.V.) den da şu hadis-i şerif rivâyet edilmiştir. 

«Ashabımın toplu halde odur toplamalarımı, toplu halde namaz ile: 
malarını emretmeyi arza ettim. Namaz için ezan okunur, kaamet getirilir, 
mamez kılınır, sonra bir kısım insanların namaz vakti evlerinde kalmalas, 
rına da karşı çılmmayı isterim. Onlar namazda hazır bulunmazlar, Hep bee. 
raber topladığımız odunları da böylelerinin üzerlerinde yakmak isferim.s, 
buyurmuşlardır. 
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Muhtesibin, namazı terkedenlere karşı tutumu, vakti çıkıncaya kas 
dar namaz bırakanlar, kılmayanlar hakkındaki durum gibidir ki daha 
önce sözü geçmiştir. Terk edene kılmasını emreder, Niçin kılmadığımı so- 
rar; cevâbını ister. 


— Unuttuğumdan terk ettim, derse, muhtesib hatırlar hatırlamaz kıl 
maşımı teşvik eder, cezâlandırmaz. 


— Zor geldiğinden, muktedir olamadığımdan kılamıyorum, derse, 
cezâlandırılır, zorla kıldırılır. Henüz vakit varken geciktirene bir şey den» 
mez, Çünkü namazın te'hirinin fazileti hususunda hukukçular farklı 
görüştedirler. Bir ülkedeki topluluk, namazı son vaktinde kılacaklarında 
anlaşırlarsa, muhtesib de ilk vaktinde kılınmasının sevab olduğu fikrins 
de ise, muhtesib ilk vaktinde namazın kılınmasını emredebilir mi? İki ihe 
tmâl vardır. Cemâatın görüşü, tehir edileceğinde olduğundan bu fikre 
karşı çıkılmaz. Ama yeni yetişen çocuklar, vaktin son kısmını namaz vaka 
ti sanmaları, ondan önceki vakti, namazın vakti saymamaları gibi, yane 
lış bir fikirde yetişeceklerdir. Bu bakımdan önce kılınması için emrede- 
bilir. Topluluğun bir kısmı namazı ilk vaktinde, bir kısmı da son yaktinde 
kılarsa muhtesib bir müdahalede bulunamaz. Kendi görüşü, namazın son 
vaktinde kılınması ise, cemâat de ilk vaktinde kılıyorsa yine bir müdâhas 
lesi olmaz. 


س 


Ezan ve kunut okumaya gelince: Muhtesibin görüşü topluluğunki- 
ne zıd ise, topluluğa emir veya yasak şeklinde bir itirazda bulunamaz. 
İctihâdın câiz gördüğü bir yerde görüşünü kabüle zorlaması, vazifesiyle 
bağdaşmaz. 'Temizlikler, abdest almalar konusunda da farklı görüşlerin, 
ictihâdın bulunduğu yerlerde kendi görüşünü kabül ettiremez, emrede- 
mez. Hurmanın henüz sarhoş etmiyen suyu ile abdest almada iki şekils 
de İtiraz hakkı vardır. Zarüri durumlarda kullanmak mübah olduğun» 
dan abdest için su bulunmayınca kullanılır. Her ne kadar içilince insana 
sarhoşluk verirse de. Diğer bir durum da Allah'ın haklarını yerine getir 
mede emir verirken, iyiliği emrederken emri ölçülü olmalı, münâsib bulu 
yorsa hurma suyu ile abdest almaya müsââde eder, görmüyorsa îtiraz 
eder, 


D — İNSANLARIN HAKLARINA AIR İYİLİKLER 


İnsanların haklamyle ilgili iyilikler umûmî ve husüsi olmak üzere 
ikidir. 


a) Umûmî İyilikler: Bir bölgenin içecek suyunun bulunmaması, 
surlarının yıkılması, ihtiyaç sahibi yolcuların o bölge halkının yardımını 
sağlayamaması, yolculara yardım edememeleri gibi. Şâyet hazinede mal 
varsa ve ora halkına bir zarar da gelmiyecekse suları ıslah edilir, surları 
yeniden inşa edilir, oraya gelen yu.'vulara da münâsib bir şekilde yardım 
edilir. Hazineden yapılan yardıma birlikte ora halkına bu işlerin yapıl- 
masını muhtesip emreder. Esasında bu görevler hazinenin işidir. Ama 
halktan da bu işlere yardım etmeleri istenebilir, Aynı şekilde mescid ye 
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câmileri yıkılsa, hazine de yardım edemese, Devletin yardım imkânı bu- 
lunmasa, sularım ıslah, surlarını inşa, mescid ve câmileri tâmir, gelen 
yolculara yardım etme o topluluğun hepsinin vazifesidir. İmkân sahibi 
herkes bu işlere katılır. Bir veya birkaç kişiye yapılması yüklenemez, 
Ama imkân sahipleri bu işlere girişmiş, yaptırmaya başlamışlarsa muh« 
tesib artık herkese bu işlerin yapılması için emir veremez. İşlerin yapıs 
mında, yolculara yardımda bu işleri yapanlar izin de istemezler. Fakat 
çürük veya yıkılmaya meyyâl yerlerin yıkılıp yeniden inşâsında imkan 
sahipleri tek başlarına hareket edemezler. Çünkü sur, câmi, mescid gi! 
olan bu yerler o bölge halı malıdır. Bölgenin idare âmirinden izin 
aldıktan (muhtesibin iznine lüzüm yoktur). ve İimâr için ne kadar para 
gerekiyorsa bunu da bir yere depo ettikten sonra binayı yıkar ve tâmir 
edebilirler. Aşiret ve kabile mescidleri gibi özel mescidlerin tâmirinde o 
kabile veya aşiret, yetkili en büyük idare âmirinden izin istemeyebilirler, 


Muhtesibe düşen görev, yıkmış oldukları binaların inşaatına başlat- 
maktır. Tamamlanması konusunda icbar yetkisi yoktur. İmkân sahipleri 
gürük ye yıkık yerleri yapmadan kaçınırlarsa, bölgede de sığınacak bağ- 
ka yer, içilecek başka su varsa, imkânlar mevcutsa muhtesib, imkân sa- 
hiplerini ve halkı kendi hâlleri üzerine terk eder. Bir bölgenin suyunun 
bozulması, surlarının yıkılması sebebiyle istifâde edilecek başka imkin- 
lar da yoksa tâmir edemiyorlarsa ve sınır bölgesiyse, yapılmayınca İslâm 
ülkesine zarar gelecekse o yerin yetkili âmiri yıkılan yerleri tâmir edeme 
mezlik yapamaz. Ortaya çıkan bu işler fevkalâde olaylardan olduğundan 
© yerin imkân sahibi bütün halkını bu genel hayır işlerinin yapılmasına 
seferber eder, Muhtesibin görevi ise, durumu halifeye bildirmek, imkân 
sahibi halkı da bu işleri yapmaya teşvik etmektir. Bölge bir sınırda değil, 
yapılmayınca İslâm ülkesinin tamamına bir zarar vermiyorsa o yerin 
idarecisi biraz daha yumuşak hareket eder, İşlerin yapılabilmesinin kolay 
tarafım, seçer. Muhtesib de zorla halktan tâmirini isteyemez. Çünkü bu 
işleri yaptırmak Devletin görevidir. Devlet yardım edecek durumda des 
Silse, imkân bulmasını muhtesibe bildirir. Bu durumda muhtesib, Devles 
tin aczi devâm ettiği sürece halka şöyle der: 

— Buradan ayrılıp gitmede veya kalmada serbestsiniz. Ama buroyı 
yurt tutadaksanız âmmenin yararına olan işleri yapacaksınız, 


Halk muhtesibin bu sözüne karşı yaptıracakları husüsunda cevap 
verirlerse, topluluğun fertlerinin durumlarına göre yükümlülükler kor, 
Herkesten eşit şekilde, zorla, şahısların durumunu gözetmeksizin aynı 
şeyleri almaya kalkışamaz. Halka, 


-- Herkes kendi imkânmca yapacağı yardımları söylesin, getirsin, 
mal bulamıyanlarınız da bedenen yardım edecektir, der. 


Böylece kimin ne verdiği ve vereceği, kimlerin bedenen çalışacağı 
bir yere tesbit edilir, Sonra bu âmme işine başlanır. Herkes de önceden 
yaptığı taahhüdü yerine getirir. Bu nevi taahhütler özel işlerde yapıl 
dığında, taahhütte bulunan gahıs taahbüdünü ödemeye zorlanamaz. Am- 
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me işleri, âmme menfaatı ise herşeyin üstündedir. Onun için taahhüdde 
bulunanın menfaatı düşünülemez. Taahhüdünü ödemeye zorlanır, Amme 
menfaatı çok genel olursa halifeden izin almadıkça bu işleri yaptırmaya, 
girişemez. Çünkü tek başına hareket ettiğinde güçlüklerin imeydana gele 
memesi, güçlük çekmemesi içindir. Bu nevi genel menfaatlar normal bilis 
nen hisbe görevinin çok daha üstündedir. Yapılacak iş az, o hususta hae 
lîfe iznini temin zorsa veya iznin gelmesi geciktiğinde zarar artacaksa © 
takdirde muhtesib izin almaksızın işlere başlar, yaptırır. 


ob) Husüsi iyiikler ise: İhmâl edilen hizmetler, geç ödenen borg- 
lar gibi, muhtesib vazifeyi yapacak, borcu ödeyecek olan şahsın imkân 
ve kâbiliyetini düşünerek yapmalarını emreder. Ama bu vazifeleri yap 
mıyanları hapsedemez. Çünkü hapis bir hükümdür, Muhtesib, insanları 
birbiri üzerindeki haklarının yerine getirilmesine çalışması görevidir. 
Akrabalardan muhtaç olanına, diğerlerinden nafaka alıp veremez. Ancak 
hâkim, fakir düşene akrabalarının ödemeleri gerekli olan nafakaya karar 
vermişse bu miktarın ödenmesini, alınmasını emreder, Küçüklerin kefila - 
lerinde de durum budur. Hâkim, küçüğün kefilinin ne miktar ödeyeceğine 
karar vermişse, muhtesib o karardaki miktar ve şartlara göre, tesbit edis 
len hakkı alıp hak sahibine verir. 


Vasiyetleri, vediaları yapmaya, kabüle gelince: Muhtesib, insanla 
rın tanınmışlarına veya herhangi birine bu hususta emir veremez. Ama 
iyilik ve takvâda yardımlaşmaya teşvik için genel olarak bu işlerin yapıl» 
masını emir ve tavsiye edebilir. İşte bu genel ve özel görevler insanların 
biribirine olan haklarıyla ilgilidir. 


E — ALLAH HAKKIYLA KUL HAKKI ARASINDA MÜŞTEREK 
İYİLİKLER (EMİRLER) 


Kadınların, eşit olan bir erkekle nikâhlanmalarını istediklerinde, Ves 
İilerin müsâade etmelerini temin, kocasından ayrılan kadına iddete riâyek 
etmesini sağlamak gibi. Muhtesib, süreye uymayan kadını cezâlandırır, 
Fakat velilerden nikâha izin vermiyenleri cezâlandıramaz. Nesebi sahih 
çocuğunu kovan babadan, zorla babalığını yapmasını sağlar, çocuğunu 
kovması sebebiyle gerekli cezâyı verir. Bfendilerden kölelerine iyi muâ- 
mele etmelerini, güçlerinin yetmiyeceği işleri yaptırmamalarını emreder, 
Hayvan sahiplerinin, hayvanlarının yemine, tımarına dikkat etmelerini, 
güçlerinin yetmiyeceği işlere koşmamalarım emreder. Yemi kısılan Haye 
yanın yemini zorla verdirir. Bir kimse sâhipsiz mal bulsa ve kendi nezdin- 
de noksanlık yapsa kefâletindeki kusurdan doğan noksanı ödemesini eme 
reder, Veya yetkili makâma bulduğu malı teslim etmesini bildirir. Yitik 
malı bulan da bulduğunda noksanlık yaparsa, muhtesib o şahsa noksanı 
tamamlattırır. Fakat bu masraf: yitik malın sahibine ödettirir. Sâhipsiz 
mal (Lukâta)daki masraf ödettirilmez. Kayıp mal, sahibinden başkasına 
teslim edilirse bulan o malı öder. Mukâtayı bulan başkasına teslim ederse 
bedelini ödemez, İşte bütün bu gibi durumlarda ilâhi ve insâni haklar söz 
konusudur, 
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F — KÖTÜLÜKLERDEN UZAKLAŞTIRMAK 


Üç kısma ayrılır. a) Allah'ın haklarından olanlar. b) İnsanların 
haklarından olanlar, c) Eki hak arasında müşterek olanlar. 


a) Allah'ın haklarından olan yasaklar de üç kısımdır. aa) İbadet- 
lere âit oman yasaklar, bb) Haramlara, mahzurlara âit olan yasaklar, 
ce) Muâmelelere âit olan yasaklar. 


aa) İbâdetlere &it yasaklar: İbâdetin belirtilen şeklini, vasıflarım 
Geğiştirmeyi, gizli okunan namazlarda açık, açık okunan. namazlarda 
gizli okumayı istemek, namaz ve ezanda sünnet dışı bazı şeyler yapmak... 
Muhtesib bu gizli işleri yapmak isteyenleri önler, yeter ki bunları tâyin 
olunan imam demesin, yapmasın. Şâyet imam bu gibi işleri yaparsa o 
zaman imamı bu işlerden men eder, durumunu üst mercilere bildirir. Tes 
mizlikte, namaz yerinde kötü davrananların da bu durumu anlaşılınca 
onların hareketlerini yasaklar. Muhtesib zanla, ithamla hareket edemez, 


Bazı muhtesib memurlarından bu hususlarda hikâyeler anlatılır. 


Bir muhtesib, nalınlarıyla mescide giren şahsa, 


— Temizlik hânene (abdesthâne) bunlarla girer misin, der. Adam 


da inkâr edince, muhtesib bu hususta yemin ettirmek ister. Böyle hare- 
ket muhtesibin görevini bilmediğini gösterir. Hakkında kötü düşünceye 
yol açar. Bunun gibi, bir şahsı cünüb iken gusletmiyen namazı terk eden, 
oruç tutmayan biri zannederse onu töhmet altında tutamaz, inkâr etti- 
Şinde fenâ muâmele edemez. Ama zan taşıyan bu tip kimselere nasihat 
edebilir, Allahın azâbından kaçınmasını telkinde bulunur. Allah'ın hakla- 
rını yerine getirmesini tavsiye eder. Ramazanda bir şahsı yemek yerken 
görürse, yemek yemesinin sebeblerini araştırır, yolcu, hesta vesâire olup 
olmadığını sorar, şüphesini giderir. Ondan sonra cezâlandırılması gere- 
kiyorsa cezâlandırır. Özür sahibi ise gizli yemesini emreder. Şahsın cevâs 
bından şüpheleniyorsa yemin veremez. Çünkü herkes kendi şahsının bir 
eminidir. Belirttiği sebebler doğru değilse, asılsızsa yine cezâlandırılır, 
oruç yemeden men edilir, Nefsini ithamdan kurtarması, câhil insanların 
rastgele sebebleri oruç yeme sebebi saymaması için oruç yiyenlerin gizli 
yemesi genel menfaat İcâbıdır. 


Zekâtı vermekten kaçınanlar ise: Açık, bilinen maldan zekât vermis 
yorsa, zekât memuru zorla zekâtı alma konusunda özel yetkiyi hâizdir. 
#laklı bir sebeb yoksa zekâtından kaçınanı ta'zir cezâsına çarptırır, Gizli 
mallarının zekâtını vermiyorsa, muhtesib bu hususta zekât memurundan 


daha yetkilidir. Çünkü zekât memurunun gizli malların zekâtı konusunda 


bir İtiraz hakkı yoktur. Gizli malların zekâtını inkâr edeni, durumundan 
vermediği anlaşılanı cezâlandırma yetkisi yine zekât memurunundur. 
Ama zekâtını vermişse zekât memurunun yapacağı bir şey yoktur. Gizli 
olarak zekâtı verdiğini söylerse kendi vicdanına, havâle edilir. 


Bir şahıs insanlardan zekât, sadaka istiyor, dileniyorsa durumunun, 
sıhhatinin iyi olduğu, mallarının bulunduğu biliniyorsa, bu hareketi kötü 
kabül edilir ve cezâlandırılır, Muhtesib, bu tip şahısları men etmede 2€ 
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kât memurundan daha özel bir yetkisi vardır. Hz. Ömer buna benzer zea 
kât alacak bir topluluğu insanlardan zekât istemekten men etmiştir. 
Muhtesib, dilenen şahsın dış görünüşünde zenginlik belirtileri görürse, | 
bu hâliyle de dileniyorsa, muhtesib durumu müsâit iken dilenmenin has 
ram olduğunu bildirir, fakat men edemez. Çünkü bilinmiyen yönüyle bela 
ki fakirdir. Güç, kuvvet sahibi biri dilenirse, çalışmazsa dilenmeden men 
edilir. San'atla, işle meşgul olması emredilir. Hâlâ dilenmeye devâm 
ederse huyunu terk edene kadar cezâlandırılır. Dilenmesi yasak edilen 
birine mal ve iş bakımından yardım etmek gerektiğinde mal sahiplerinin 
dilenir durumda olanlara zorla infak etmeleri, çalıştırıldığında ücretini 
vermeleri emredilir, Bu işi, muhtesibin bizzat kendisi yapamaz. Çünkü 
böyle bir yardım mecbüriyeti karara bağlıdır. Hâkimler ise karara yetkili 
makamdır. Durumu hâkimlere anlatır, işi halletmesini veya bu hususta 
Kendisine izin verilmesini ister. 


Dini ilimlerde fakih, vâiz olmayan biri haddini bilmezlik eder, yanlış: 
fikirler söyler ve insanların da bu şahısların yanlış fikirlerine kapılma 
ları, aldanmaları umulursa, onların din ilimleri alanındaki bu hareketleri 
önlenir, Halkın aldanmaması için sapıklıkları açıklanır. Durumu şüpheli 
olanlar varsa hemen önlenmezler, araştırılır, öğrenildikten sonra yasaks 
İanırlar, veya yasaklanmazlar. Hz. Ali, Hasan-ı Basri'ye halk ile konus 
şurken varır. Konuştuğu hususta Hz, Ali, Hasan'a soru sorar ve, 


— Dinin esası nedir, der. Buna cevâben Hasan. 
— Allah'dan korkmadır. Hz, Ali, 
m~ Dinin âfeti nedir? 
| —- Tamahkârlık, hırstır. 
— Şimdi artık insanlarla istediğin husüsu Konuş, der, 


Bazı ilim adamları; icmâ: zedeleyici, naslara muhâlif düşen bir bid'e 
at ortaya atarsa, bu da zamanın âlimlerine ulaşırsa o şahsı bu işten mef 
, ederler, kötülerler. Âlim huyündan vaz geçer, tevbe ederse ne âlâ, yoksa 
durum halifeye bildirilir. Çünkü dini, bid'atlardan korumaya en büyük 
yetkili odur. Bazı müfessirler, Allah'ın kitâbım tefsirde zâhirini bırakır, 
bâtına saparsa bu bid'attır. Mânâların zor olanına kendini zorlar, kena 
disince bir takım anlamlar verirse, bâzı râvilerin münker hadislerini alır, 
tetsirde kullanırsa ve bu hareketleriyle insanları tefsirlerden soğutur, 
kaçınır, Kur'anın te'villerini bozarsa, muhtesib böylelerini tefsirden men 
eder. Bu men işlemine karar verilirken muhtesib açıkça sahih olanı bozuk 
olandan, doğruyu yanlıştan ayırt edebiliyorsa ve neticede tefsirin hata- 
lı oluşuna ulaşmışsa o şahsı kötü hareketien men eder. Muhtesib hata- 
hı olan bu neticeye; ya bizzat kendi ilmiyle varır, ona göre men eder, ya 
da; zamanın âlimleri o nevi hareketin kötülüğünde birleşirler, bid'at oldu- 
gunu söylerler, faâliyetin yasaklanmasını isterler. Muhtesib de âlimlerin 
ittifak hâlindeki bu fikirlerine karşılık o bid'atçı tefsirciyi tefsirden men 
dek 


G — HARAM VE ŞÜPHELİ İŞLERDEN MEN SIMS 


İnsanları, şüpheli, töhmetli gerektirici işlerden sakındırmaktir. Has 
öls-i şerifte de, 

«Sana şüpheli gelen şeyi bırak, şüpheli olmayana mürâceği et» bu 
yurulmuştur. 

Bu nevi işlerin de önce kötülüğü belirtilir, sakınılması emredilir, Buns 
dan sonra yapan cezâlandırılır. İbrahim Nehâf'nin anlattığına göre: Hz. 
Ömer, erkeklerin kadınlarla birlikte tavâfını yasaklamıştır. Kadınlarla 
birlikte namaz kılan birini görür, değnekle adamı döver. Bunun üzerine 
adam, 

— Allah'a and ederim ki, eğer hareketim güzelse, sen bana zulmet» 
tin. Eğer hareketim kötü ise niçin bana öğretmedin? Buna cevâben Hz, 
Ömer, 

— Bu husustaki kararımı duymadın mı? 

e Hayır. Senin kararını işilmedim, der. 

Bu sözler üzerine. Hz. Ömer, elindeki sopayı adama verir ve ¢ 

— Kısas et, hakkım al, der. 

mw Bugün kısas etmem, hakkını almam. 

-— Öyleyse beni afvet. 

= Afvetmem. 


O gün birbirinden ayrılırlar, ertesi gün tekrar karşılaşırlar, Hz, 
Ömer'in rengi değişir ve adam Hz. Ömer'e: 

— Ey mü'minlerin Emiri, benden olacak bir hususta senden daha 
gayretliyim, der. 

a Evet. 

~~ Allah şâhidim olsun ki ben senden olan hakkımı afvettim, der. 

Herkesin geçip gittiği bir yolda bir erkekle bir kadının beraberce duc 
Fuşumu görürse, bunlar hakkında şüphe çekici bir belge olamaz, cezâlan- 
dırılmalarına gidilmez. İnsanlar böyle harekette mahzur görmemişlerdir. 
İssız, tenha bir yolda veya yerde kadın erkek beraberce bulunurlarsa 
hareketleri şüphe çeker, iyi karşılanmaz. Belki yanındaki kadın nikâhı 
haram olan bir kadın olabileceğinden her ikisi de hemen cezâlandırılmaz- 
Jar. Yanındaki haram olan bir kadın ise şüphe çekici yerlerde yalnızca 
bulunmaları yasaklanır, Yabancı bir kadınsa Allah'tan korkması, kötülü- 
ge sevk edici işten kaçınması emredilir. Duruma göre de men ve Zetre- 
dilir, cezâlandırılır. 

Ebu'-Ezherf'nin anlattığına göre: İbnu A'şa, bir yolda kadınla kos 
Ruşan erkek görür. İbnu A'şa, adama: i 

—- Kadın haramın ise insanlar arasında bu şekilde onunla konuşman 
kötüdür. Kadın haramın değilse o daha kötüdür. Sonra adamın yanından 
ayrılır. İnsanlara bir toplulukta bu olayı haber verir, O esnâda evinin pen- 
&eresinden bir kâğıt atılır. İçinden şu şiir çıkar; 


«Şüphesiz beni meczub bir şekilde gördüğün o kadınla bir takım ha» 
berler konuşuyordum. Bana bir söz söyledi ki, nefsim sanki ona doğru 
akıveriyordu. Zamanların geçip gitmesiyle ağır bir meyelân kalbimi çe» 
kiyordu. Kirpiklerinin uçlarıyla oklar atıyordu. Halbuki karşısındakinin 
cevab verecek, atacak okları yoktu. 


Keşki kulağın aramızda olsaydı da ne konuştuklarımızı bir duysay» 
dın. Benim yaptığım işten kötü gördükleriniz var ye. İşte o, güzel cide 
den güzel hem de çok güzeldi.» 

İbnu A'şa bu şiiri okuyunca mektubun başına Ebü Nuves yazılmış 
olduğunu görür ve bunun üzerine? | 

— No'laydı Ebû Nuvas'ın bu hareketine dokunmasaydım, önceden 
bir araştırma yapsaydım. İşte bu ve benzeri hareketlerde araştırmadan 
sonra İbnu A'şa'nın yasakladığını belirtir. Muhtesiblerin kötü kabül eta 
tiği şeyi meşru, yapılması edizdir şeklinde saymak, kabullenmek doğru des 
ğildir. Yukarıda Ebû Nuvas'ın belirttiği husus bir günâh, kötü bir hares 
kettir. Ama Ebü Nuvas, uyanık, dikkâtli birisidir. Esasında konuştuğu 
kadının haram bir kadın olduğunu belirtmek ister ve mes'eleyi ters yün 
den, biraz da alay olarak, ele alır. Muhtesib, kötü bir iş görürse önce 
duruma göre o ânı değerlendirir. Hemen kötülemeye, yasaklamaya geçs 
mez, başlamaz. Fiilin sebebini iyice öğrenir. Bu hususta İbnu Ebi Zenâd'e 
ım Hişam b. Urve'den naklettiği şu hikâye anlatılır; 


Hz. Ömer'le Kâ'beyi tavâf ediyorduk. O esnâda ensesinde (boynun 
da) ay kadar güzel bir kadın bulunan bir adam gördü. Adam şöyle diyore 
du: 

«Şu kadın için sahil boyunca bir deve üzerinde inişli, çıkışlı yollardan 
kalkıp geldim. Onun bu şekilde taşınması yasaklanırsa, kaybolmasından, 
düşüp ezilmesinden korkarım. Onu EN taşımakla da bol sevâba ulaş» 
mak isterim.» 

Hiz. Ömer bu adama: 


— Ey Allah'ın kulu, Haccını bağışladığın bu kadın kimdir? 
»— Ey Halife, hanımıdır. O aklı kıt, düşük huylu, obur, boyu uzun, 
takatsız birisidir. 


Bu sözler üzerine Hz. Ömer o adama! 

~~ Pekiyi, niçin onu boşamıyorsun ? 

~~ O, güzel bir kadındır, düşmanlık edemem, çocukları vardır, terk 
de edemem, der. Hz. Ömer de; 

— Hayatın ââima onunla beraber olsun, Allah sizleri mes'ud etsin, 
der. i 


Ebü Zeyd der ki: Muhtelif bayağı işler araştırıldıktan sonra şüphe 
gidiyorsa yasaklamaz. Ama şüphe taşıyor, kötülükler mevcutsa yasak- 
lanır. Bir kimse yanında veya dükkanında alenen içki bulundurursa ve 
kendisi de müslümansa içkileri dökülür, kendisi de cezalandırılır. Zımmi 
ise, içkiyi açıkta bulundurduğundan ötürü cezâlandırılır. Hukukçular İğs 
kilerin dökülmesi konusunda farklı görüştedirler,. Ebü Hanife'ye göre 


içkiler dökülmez, içkiden olan bu mallarda kâfirlerin hakları vardır. Dö- 
külürlerse tazmini gerekir. Şãfiî'ye göre: Açıkta bulunan içkiler dökülür, 
onlarda müslüman, kâfir hiç kimsenin hakkı yoktur. Tazmin edilmesi de 
gerekmez. Hurmanın sarhoşluk vermiyen suyunun açıkta bulundurul- 
ması, Ebû Hanife'ye göre: Müslümanların o suyun içilebileceğini karar- 
laştırmaları sebebiyle dökülmesi ve açıkta bulundurulması cezâyı gerek- 
tirmez. Şâfilye göre: Hurmanın sarhoş etmiyen suyu şarap gibi değil- 
dir, dökülmesi gerekmez. Hisbe işleri görevlisi duruma göre açıkta bu- 
İundurulmasını yasaklar, açıkta satıldığında o cezâlandıracağını bildirir. 
Fakat dökemez. Ancak hâkim dökülmesine karar verirse o zaman döker, 
Karara dayanarak dökmek sonunda tazminat da gerekmez. Bâzı aklı gi- 
Gerici, sarhoşluk verici maddelerin bu durumları anlaşılırsa açıkta bulun- 
. durulması yasak edilir. Aklı giderici, hezeyanda bulundurucu maddele- 
gin, ilâçların icilmesi hâlinde bu maddeleri kullanan kimseler ta'zir ce- 
gâsıyle cezâlandırılır. İçki içme cezâsı verilmez. Çünkü bu nevi ilaç ve 
maddelerin günlük hayatta kontrolü zor veya çok a7, kullanan şahsın da 
aklının nisbeten bulunuşu, akıllı görünüşü söz konusudur. Şüpheli ilâçlar 
hakkında kat'i hüküm de bulunamamaktadır. 


Haram olan oyun âletleriyle alenen oyun oynama işini Muhtesib 
araştırır. Bir zarar, yaramazlık mevcutsa o oyunu yasaklar, oynayanları 
gezâlandırır. Oyun âletleri yasak oyundan başka işler için kullanılabilir. 
ge ıslah edilir, kullanılır. Yoksa imhâ edilir. Eşlencelere gelince, bir kötü- 
tük yoksa, çocukların alışması, terbiyesi için yapılıyorsa tedbirli hareket 
edilir. Bâzı ihtimâller düşünülür. Eğer çocuklar, erkeklerle kadınlar... 
putlarını yaparlarsa böyle hareketleri kötülüğe yol açıcıdır, tedbirler bu- 
mun yasaklanması yönünde ise yasaklanır. Duruma göre, oyunlar ve san's 
atlar yasaklanır, Eğer bir sakınca görülmezse müsâade edilir, Resülüllah 
KS.A.V.), Hz. Aişe'nin yanına girdi. Onu bir takım kızlarla oynaşır gö- 
günce, kendi hallerine bıraktı, Bu hareketi kötü görüp tenkid etmediler, 
Şâfil'nin dostlarından Ebü Seldi'l-istahri'nin arilattığına göre: Ebü Saîd, 
Halife Muktedir zamanında Bağdad Hisbe memurluğuna tâyin edilir. Sü 
ku Dadî (İçki ve zararlı şeyler bulunan çarşı) yı tamâmen kaldırır, hur- 
ma suyunun satışını yasaklar. Oyunlar yapılan pazar yerini kaldırmaz. 
Ve şöyle der: 


a Şüphesiz Resülullah (S.A.V.) ın gördüğü bir zamanda Hiz, Aişe, 
Kızlarla oynamış, Resülüllah (S.A.V.) de bu hareketi kötü karşılamamış- 
tır. Buradaki oyundan maksad tavsible karşılanan, meşrü, içtihada uygun 
bir oyundur. 


Dadî çarşısını kapatışı ise, burada çoğunlukla hurma suyunun sat 
İışıdır. Ebü Saîd bunu satmayı ve içmeyi kötü görmüş ve satışını yapan 
garşıları kapatmıştır. Bâzan ilâç, devê için kullanılacağına cevaz vermiş- 
se de bu çok uzak bir ihtmâl ve isnaddır. Mahzur görmeyen muhtesibe 
İerce de sarhoş etmiyen hurma suyunu satmak serbesttir. Ebü Said'in 
yasak edişi bu suyun haram oluşundan deği, &mme için fa;dasının ole 
mayışı, zararlı oluşunun ihtimal dahilinde bulunugudur. Bu nevi hurma 
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suyunu haram kabül eden muhtesib de olsa satışı edizdir. Çünkü kullas 
nılabileceği hususunda, görüşler vardır, Genel duruma göre de satışı meke 
ruhtur. Bâzı mübah işlerin açıkça yapılması kötü karşılanabilir. Meselâ 
'kocaların câriyeleriyle alenen şakalaşması yasaklanabilir, 


Mahzurlu şeylerin açıklanmıyanları konusunda muhtesib araştırma 
yapamaz. Kapalı şeyin kapalılığını açmakla, perdesini yırtmakla belki bir 
daha bu kötü olan şeyin önüne geçemez, örtemez. Resülüllah (S.A.V.)| 
da şöyle buyurmuştur. 


«Su pislikleri kim görür, karşılaşırsa Allah'ın örtüsünden münâsib bir 
örtü örtsün, Kim o pisliklerin, pis işlerin yüzünü acarsa, perdeyi araları 
sa, Allah'ın cezâsım onun hakkında tatbik ederiz.» 

Bir topluluk yaptığı işlerde emâre ve belirtileri gizlemek isterse, 
yapılan bu gizleme gayreti iki ihtimâl taşır. 


1 ~~ Bu gizleme haram olan bir şeyin yayılmaması, öğrenilmemesi 
içinse, söz gelimi, kendisine doğruluğu ile güvenilir birisi «Bir adam zina 
yapmak için birisiyle baş başa kaldı», «Bir adam birisini öldürmek icin 
tenha bir yere gitti.» sözlerini söylemesi için o hususları araştırması, aslı 
nı öğrenmesi gerekir, Çünkü sözüne güvenilir birisi olması sebebiyle arag- 
tırmadan sözleri söylerse bir takım yanlış işlerin yapılmasına, sözlerin 
söylenmesine, dedi-kodulara yol açar. Bunun gibi, bir topluluk dini bir 
mes'elede haber işitirlerse bu haberi, işi araştırdıktan sonra iyilik veya kös 
tülüğüne karar vermesi gerekir. Hemen kabullenmek veya reddetmek ole 

. maz. Muğire b. Su'be'nin yaptığı iş gibi: 


Anlatıldığına göre, Ümmü Cemil binti"1-Mihcem b. il-Bfkâm isimli His 
lêl oğullarından bir kadın, Basra'da Muğire b. Su'be'ye kaçar. Kadının, 
Sakif kabilesinden Haccac b. Ubeyd isimli kocası vardır. Bu durum Ehü 
Bekir b. Mesruh'a, Sehi b. Ma'bed'e, Nâfi b. Haris'e, Ziyâd b. Ubeyd'e ulas 
şır. Kadım gözetirler. Muğire'nin evine girince baskın yaparlar. Esas 
maksatları, bu iş için Kz. Ömer'e şâhitlik etmektir. Fakat Hz. Ömer, one 
ların şâhitlikte kusurlu çıkmaları sebebiyle zina iltirâsı cezâsına çarplır. 
dıysa da hareketlerini kötülemedi. 


2 — İşin görünen durumu ne ise ona göre ceza vermek, daha fazla 
derinleştirip kapalı hususları araştırmamaktır. Anlatıldığına göre: Fiz. 
Ömer sokaklarda gezerken sazlıktan yapılmış bir evin içinde ateş yakıp 
içki içen topluluğa rastlar ve onlara: 

— İçki içmek yasak olduğu halde sizler içki içiyorsunuz. Sazlık eye 
lerde ateş yakmayı yasakladım, sizler ateş yakıyorsunuz, der. Adamlar 
da: 


By Halife, Allah sana araştırmayı, tecessüsü yasakladığı ve sen‏ س 
de evlere izinsiz girmeyi mke ettiğin hâlde niçin tecessüste bulundun?‏ 
İzinsiz olarak eve girdin? derler,‏ 

-- İşte bu iki şey cidden birer bühtandır. Kötü huydur, diyen Hz, 
Ömer oradan ayrılır, Daha fazla Üzerlerine varmaz ve şöyle der: 
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. — Bir evde kötü sesler işitilir, evdekiler yüksek sesle evin dışındam 
kileri rahatsız ederlerse, onların evlerine baskın yapılmaz. Kötülük olanı 
ile ortadadır, ne ise ona göre cezâları verilir, Ayrıca, Sagim araştır 
maya mahal yoktur. 


— HARAMA GÖTÜRÜCÜ HİLELİ İŞLERİ KONROL VE 
` YASAKILAMA 


Zina, haram satışlar tarafların rızâsıyla da olsa dini hükümlerin yas 
sakladığı bir kısım hukuki işlerdir. Bu kötü muâmelelerin yasaklığı kes 
ginse muhtesib, yasak hükümleri aynen uygular, yürütür, yapılmasını 
önler. Duruma, yasaklığın şiddet derecesine göre fâillerini cezâlandırmas 
yı emreder. Yasak olup olmadığı ihtilâflı işlerse, muhtesib hemence şüp- 
heli olan bu işlerin yasaklığına hükmedemez. İhtilâflı işlerin yapılması 
kötülüklere yol açacaksa, hakkında kesin yasaklık bulunan bir sonuca, 
işe götürüyorsa o zaman şüpheli ve ihtilâflı işlerin yapılmasını yasaklar, 
Az para verip çok para almak gibi. Bu hareket kesin yasak, haram olan 
va'deli borçlardaki fâize benzer, netice ona varır. Dolayısiyle yasaklanır, 
Muhtesibin bu nevi işleri yasaklaması idareciliğinden mi ileri geliyor, 
yoksa başka sebepten mi? Bu hususun cevabı önceden geçmiştir. 


Huküki muâmelelerden nikâhla ilgili olarak kesin yasak edilmeyen 
işler varsa, âlimler kötülüğü konusunda birleşmişlerse muhtesib de bu 
hereketleri yasaklar. Âlimlerin bâzı konularda az da olsa ihtilâfa düş- 
meleri hâlinde, o.mes'ele kesin yasak olan bir şeye yol açıyorsa muhtesip 
yasaklar. Mut'a nikâhı gibi. Meşruluğu kabül edilir, yasaklanmazsa, zinas 
nm mübahlığına yol açar. Yasak edilince meşru olan nikâha teşvik artar, 
zinâyı da önler. Fuküki muâmelelerden karışık, mağşuş, mal satma, bes 
dellerinde hile yapma kötü hareketlerdir. Muhtesib bu işleri yasaklar, 
yapanları o andaki duruma göre cezâlandırır. Resülüllah (S.A.V.) de: 


«Sattığı malı kanışlıranlar, tağşiş edenler, bizden Men buyur 
muşlardır. 


Malın sağlamına çürüğünü karıştırıp müşteriye karşı bu aybı gize 
lemek, karışık mal satmanın en çirkinidir, haramdır. Günâhı oldukça bü- 
yüktür, bu durumu inkâr büyük suç, cezâsı da o nisbette ağırdır. Sağlas 
ma çürüğü karıştırma ameliyesi müşteriye söylenirse, malın ayıbı müşte- 
riden gizlenmezse günâhı az, kölü..zü hafiftir. Müşterinin durumuna baa 
kılır. Müşteri bu malı başkasına satmak için almışsa kötülük durumu, Ka 
bahate iştirak, satıcı ve alıcıya teşmil edilir. Satıcı, malı karıştırdığından, 
müşteri de bu karışık malı, karışık ve ayıplı olduğunu bilmeyen bir baş» 
kasına satacağından sorumludurlar. Hareketleri iyi sayılmaz. Karıştırans 
dan bu ayıplı mal yalnız kullanmak için alınmışsa, hareketin kötülüğü sa» 
tacıya âittir. Müşteriye bir kusur yüklenemez. Malların bedellerinde (se 
menlerinde) de hile bu şekilde olup yapılması yasaktır. 

Hayvanların satılacağı zaman sütünü sağmamak suretiyle memesini 
dolgun göstermek yasaktır. Muhtesibin yasaklıyacağı ana konulardan 
biri de ölçülerde, tartılarda mevcut hileleri, noksanlıkları kontroldür Als 


lah Teâlâ bu konuda kesin hükümler koymuştur. Bu bakımdan ölçü ve 
tartıda hile yapan, eksik ölçüp, yanlış tartanları muhtesib cezâlandırır, 
Çarşıların ölçü ve tartı âletlerinden şüphelenirse, araştırma ve kontroller 
yapar. Ölçü ve tartı âletlerini ayarlar, herkesce bilinen bir işâretle de 
mühürler. Mühürsüz olarak kullanılan ölçü ve tartı aletleri sâhipleri ağır 
cezâlarla cezâlandırılırlar. Mühürsüz kullanılan âletler noksansa yasak 
lama ve kullananı cezalandırma iki sebebten ortaya çıkar. 1 — Devletin 
idaresine, haklarına karşı çıkmak, mühürlü âletleri kullanmamak, Devle- 
tin otoritesini, kontrol hakkını tanmamak demektir. 2 — Şer'i hakları 
inkâr, hak ve huküku dinlememek, gözetmemek süretiyle noksanlıklar, 
fazla alıp az vermelerde bulunmak kötü harekettir. Ölçü ve tartı âletinde 
bir eksiklik, noksanlık yoksa, yalnızca mühürsüzse, mühürsüz kullanma 
süretiyle Devlet emrini dinlememeden ötürü ceza görür. Bir topluluk sahte 
mühür kullanır, onunla ölçü ve tartı aletlerini mühürlerse, sahte mühür 
yapan, yalan işlerde bulunan bu kimseler sanki piyasaya sahte para (dir- 
hem ve dinar) süren kalpazanlar gibidirler. Sahte olarak yapılan iş, halk 
arasında karışıklığa sebeb olmuyorsa, yalnız Devletin yetkisini dinleme» 
mekten ceza görür. Çünkü öletlerini kontrol ettirmemek Devlet tin otorite» 
sini dinlememek sayılır, cezâlandırılır. 


Memleket geniş olur, halin birden fazla para, ölçü ve tartı &âletleri 
kullanmak zorunda olurlarsa, muhtesib o kimseleri ya tamâmen serbest 
bırakır. Yahut da topluluğun ileri gelen, kendilerine güvenilen kimseles 
riyle anlaşarak bir para, ölçü ve tartı biriminde anlaşır, karar verirler, 
Bundan sonra muhtesib kararlaştırılan ölçü birimlerinin dışındaki birim- 
lerin kullanılmasını yasaklar. Ülkenin büyük olması, halkın ileri gelen 
güvenilir kimselerinin bu işlerde istihdâmı, bilirkişi olarak kullanılmaları 
hâlinde ücretleri hazineden verilir, Memleket dar ise, muhtesib Devletçe 
kararlaştırılan paranın, ölçü ve tartı âletlerinin aynen kullanılmasını bes 
İirtir, Bunlardan eksik veya fazla olan paraların, ölçü ve tartı âletlerinin 
kullanılmasını, karışıklık çıkmaması için, yasaklar. 


; o Halifeler, eyâlet vâlileri kendi adlarına ölçü tartı âletleri tesbit et- 
mişler, leşi çıkarmışlar, bunları başkalarıyla karıştırmamışlar, Devles 
tin bu işle meşgul olan diare kayıtlarım yaptırmışlardır. Seçilip ka- 
yarlaştırılan ölçü birimlerinin dışındaki para birimlerini, ölçü ve tartı 
âletlerinin kullanılmasını yasaklamışlardır. Şâyet idareciler böyle bir iş 
yapmamışlarsa, muhtesio o muhitin bilirkişileriyle beraber kullanılan öl 
çülerin ortalamasını alıp kullanmışlardır. 


ia 


Mal ve miras taksimi işleriyle meşgul olanları, alan ölçüleri ile meşgul 
olan bilirkişileri seçmek muhtesibin görevi içine girmez. Bunlarla meşgul 
olacak bilirkişileri seçmek oranın hâkimine âittir, Çünkü bu işleri yapa- 
cak olanlar, yetimlerin, gâiblerin mallarında nâib olarak vazife görmekte, 
onların haklarmı gözetmede hâkime nâib olarak işleri yürütmektedirler, 
Mahallelerin, çarşı ve pazarların, koruluk ve mer'aların bekçilerini seg. 
mek o yerin beş Ââmirins veya yardımalarına Âttir. 

Yalan ve inkâra dayanmıyan çok alıp az verme gibi ihtülüflarda tes 
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rafların işlerine muhtesib bakar. Ama inkâr ve yalan mevcutsa, hâkimi 
ler böyle ihtilâflarda karar verme işinde muhtesibten daha, yetkilidirler, 
Muhtesib de bu karara göre onları cezâlandırır. Muhtesibi bölgenin hâkis 
mi tâyin etmişse, hâkimlerin vermiş olduğu hükümleri uygulamak muh» 
tesibin görevidir. 


Muhtesib, halkın hepsi için yasak ettiği bazı hususları özel şahıslar 
“için yasak etmiyebilir. Söz gelimi, bulunduğu yer halkının alışmadığı pa- 
ra, ölçü ve tartı aletleriyle alış verişte bulunmada iki taraf rıza ile anla. 
girse onların bu işlemine muhtesib itiraz edip kötü görüp engel olamaz. 
Özel şahıslar yaptıkları bu işleri genelleştirmezier. Çünkü halkın alışmas 
dığı, bilmediği para ve ölçü vâsıtaları olduğundan halk aldanabilir. 


İ — YALNIZ İNSANLARIN HAKLARINDAN BOĞAN 
YASAKLAR 


Bir kimsenin, komşusunun evine tecâvüz etmesi, komşu duvarına 
ağaçlar koyması, sınırı geçmesi gibi. Komşu bu hususlarda muhtesibe 
şikâyette bulunmazsa, muhtesibin re'sen olaya el koyma yetkisi yoktur. 
Çünkü komşu olan kimse bu hakkı tanıyabilir, şikâyet etmiyebilir, kars 
şılığında para alabilir. Komşu, muhtesibe şikâyet ederse, aralarında ih» 
tilâf, zorbalık olmasa bile olaya el kor, tecâvüz edenin tecâvüzünü önler, 
ceza verir, Aralarında anlaşmazlık, zorbalık varsa durumu mahkemeye 
bildirirler, muhtesib olaya el koyamaz. Hâkim ihtilâfı çözmeye yetkili- 
dir. Komşu ücret istemeden sınıra tecâvüz hakkı, duvâra ağaç koyma 
hakkı tanımış, yapılan şeyleri yıktırmıyacağını bildirmişse sonradan da 
ücret isterim demişse, komşunun bunu istemeye hakkı vardır. Kendisine 
sayılan haklar tanınan kimse de isterse istenilen ücreti verir, isterse yap- 
tığı şeyleri yıkar, bedel vermez. Komşunun itimad telkin eden sözlerine 
dayanarak yapmış olduğu şeylerin yıkım masraflarını ister, Komşunun 
izni üzerine inşaata başlamış, duvarlarına ağaçlar konulmuş ise, sonra | 
da komşu verdiği izinden vazgeçmişse inşaat yaptıran yaptığı şeylerin 
yıkım masrafını komşusundan isteyemez. 


Bir kimsenin ağaçlarının dalları komşusunun evine sarkarsa muh- 
tesibe gidip bunların kesilmesini isteyebilir. Muhtesib de ağaçların sâhi- 
bine, dalların kesilmesini emreder. Ayrıca ceza veremez. Çünkü ağaçla 
rın büyüyüp komşunun bahçesine, evine sarkması kendi kusurundan doğ“ 
mamaktadır. Ağaçların kökleri komşusunun toprağına geçmişse, kom 
şu, ağacın köklerinin sökülmesini isteyemez ve sökemez, toprağının altın- 
da bu nevi bir işe engel olamaz. Şâyet kesmişse duruma göre &endisine 
ceza verilir. 


Bir kimse evinde orak yakıp bunun dumanından komşusu yahaitsız 
olsa, rahatsız olan komşu ocağın yakılmasını önleyemez, İtiraz edemez. 
Bunun gibi evine su dolabı kurar, demir parmaklıklı kapılan, pencerelev 
yaparsa komşu bunlara da engel olamaz. Çünkü herkes mülkünde istediği 
tasarrufu yapmakta serbesttir. Bu tip yapılar, işler herkes terafından 
mormal karşılanmıştır. 
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Ücretle adam çalıştıran bir şahıs, çalıştırdığı adamların ücretini nok» 
san verirse, kararlaştırılan ücrete karşılık daha fazla çalıştırırsa bu nevi 
` hakka tecâvüzlerine mani olunur. Duruma göre yasaklar konulur, işi ten- 
kid edilir. Çalışan kimse de çalıştığı şahsın hakkını kısar, gerekli şekilde 
iş yapmazsa, haksız olarak ücrelinin artırılmasının isterse onun bu ha- 
yeketlerine engel olunur. İyi bir hareket tar zıolmadığı bildirilir. Muhte- 
gibe bu durumlar bildirilince, gerekli tedbiri alır, olay hakkında hükmünü 
verir. İşçi ile işveren, çalışanla çalıştıran, iş ve ücret konusunda anlağa- 
mazlar, inkâr mevcutsa bu durumda ihtilâfa hâkim bakar. 

Muhtesiblerin çarşı ve pazarlarda kontrol edebileceği san'atkârlar 
üç gurupdur. a) Çalışmaların tam ve noksan olduğunu kontrol ve tesbit. 
b) San'atkârların güvenilir kimseler olup olmadığını tesbit. c) Bir kısım 
sam'atkârların işlerinin iyi olup olmadığını kontrol. i 

a) Çalışmaların tam ve noksan olduğunu tesbit: Doktorlar ve öğret- 
menler gibi. Çünkü doktorlar hatâları sonucu insanların ölümüne, sakat 
kalmasına yol açabilir. Öğretmenler de belli bir usulde büyüyen yavrula- 
rı büyüdüklerinde onları terbiye ederler, onlara bilgiler öğretirler, yav- 
ruların olgun insan olmasını sağlarlar, yetişlirirler. İnsan şahsiyetinin 
bozulmaması, cemiyet âdâbının kirlenmemesi, unutulmaması için kusurlu 
olan, ahlâksız işlerde bulunan öğretmeniere mâni olur. 

© b) San'atkârların güvenilir kimseler olup olmadığını tesbit: Kuyum- 
cular, kumaş dokuyucular, demirciler, boyacılık yapanlar gibi. Çünkü 
bunlar her an insanların mallarını çalabilirler, kaçırırlar. İşte muhtesib 
bu türlü san'at sâhiplerinin güvenilir kimseler olup olmadığını tesbit eder, 
gerekli kontrolleri yapar. İyi kimseler işine devam eder, hilekâr, hâin 
olanlar işten men edilir. Yaptığı işler, hâinlikler muhtesib tarafından her- 
kese duyurulur. Onu tanımayan kimselerin zarar görmesinin önüne geçer 
ki bu da yapılacak olan ilânla mümkündür. Bir görüşe göre de o yerin 
` bekçileri, polisleri ve idarecilerin yardımcıları bu işleri yapmaya, kont- 
rollerde bulunmaya muhtesibten daha çok yetkilidir. Kuvvetli olan da bu 
görüştür. Çünkü hâinlik hırsızlığın bir nev'i sayılır. Onun hükmüne tâbi- 
dir. 


e) Bir kısım san'atkârların işlerinin iyi olup olmadığını kontrol: His- 
be idarecileri bizzat bu kontrolleri yapar. Her hangi bir şikâyet olmasa 
da âmmeyi ilgilendirdiğinden bozuk, çürük işleri tesbit eder, bunları ya» 
panları yasaklar. Özel işlerde ise, san'atkâr bu işlerde hileyi ve fesâdı 
âdet hâline getirmişse durumu, sahteliğe mâruz kalan hasım, muhtesibe 
bildirmiş, şikâyet etmişse, muhtesib san'atkârın hareketinin kötülüğüne 
işten men edilmesine karar verir. Eğer yapılan hainlik, fesâd ve zarara 
yol açıyorsa duruma bakılır, zarârın, borcun tesbiti gerekiyorsa o zaman 
bu işe muhtesib bakamaz, Hâkimin kararına muhtaçtır. İşe hâkim el kor, 
ihtilâfı o çözer. Böyle bir tesbit ve hâkimin kararına ihtiyac yoksa, ta» 
raflar arasında uzun boylu bir ihtilâf mevcut değilse muhtesib işe el kor, 
san'atkâra yapmış olduğu zararı ödettirir. Yapmış olduğu haksızlıktan 
ötürü meslek cezâsı verir, sırasına göre icraı san'attan men eder. 
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İnsanların yiyecekleri ve diğer ihtiyaç maddeleri için ucuzlatma ve 
pahalılaştırma yönlerinde narh koyamaz, fiat tesbiti yapamaz. İmam Mâ- 
lik'e göre: Yiyeceklerin pahalı olması hâlinde muhtesib narh koyabilir. 


dg ALLAR HAKLARI İLE KUL HAKLARI ARASINDA 
MÜŞTEREK OLAN KOTÎ HAREKETLER 


Topluluğun ileri gelenlerini, insanların evlerinden farklı, yüksek ev 
yapmadan, gösterişli binalar inşa etmeden men eder. Zımmilerin, müs- 
lümanların evlerinden yüksek ev yapmalarını men etmesi gibi. Şâyet yük- 
sek binalar yapmışlar ve içinde oturmakta iseler, o binalardan daha yük- 
sek binalar yapmalarını müslümanlara yasaklar, Zımmilerin, zımmilikle- 
rinin elâmeti olan şeyleri giymelerini, alâmetlerin takılmasım, belirtilen, 
tesbit edilen şekilden başka bir şekilde gezmemelerini emreder. Aksine 
hareket edenleri önler, cezâlandırır, Hz. Uzeyr. ve Hz. İsa'nın Allah'ın oğ- 
lu olduğu iddialarını açıklamamalarını, alenen söylememelerini, sözle ve 
hareketle müslümanlara hakârette bulunmamalarını emreder. Bunlara uy- 
mayanları cezâlandırır 


Yolcuların uğrayıp namaz kıldığı, iş muhitlerinin bulunduğu yerler» 
deki. câmilerin imamları namazları uzatıyorlarsa, halkın &cizleri, zayıfla» 
rı âcizleniyor, yolcular, iş sâhipleri fazla tutuluyorsa muhtesib bu hare- 
ketleri iyi karşılamaz, böyle hareket eden imamları men eder. Resülullah 
(S.A.V.) de Muaz b. Cebehin bir topluluğa namazı uzatarak kıldırması 

sonucu, onu bu hareketten men etti, şöyle buyurdu: 


«Halkı dinden soğutan, uzaklaştıran sen misin Ya Muâz?» 


İmam naması uzun kıldırmaya devâm ediyor, huyundan vaz geçiriles 
miyorsa muhtesib, imamı cezalandıramaz. Ancak kısa namaz kıldıran bi- 
. risiyle değiştirir. 


Hâkimin, dâvâya bakmasına, bir engel çıkarsa, hâkime mürâceğt 
edildiğinde taraflardan biri zarar görecekse o ihtilâfa muhtesib bakar. İs- 
terse taraflardan biri veya her ikisi hâkim olsun. İhtilâfh olan şahısların 
rütbesi muhtesibin ihtilâfa bakmasına engel teşkil etmez. Bağdad taraf- 
larının hisbe memuru İbrahim b, Batha, zamanım baş kadısı Ebü Amr b. 
Hammad'ın evine uğrar. Dâvâcıların, kapısı önünde bekleştiklerini, arala- 
vındaki ihtilâfa bakmasını gözettiklerini görür. Gün hayli ilerlemiş, gü- 
neg de öğle vaktine yaklaşmış. Hemen orada durur ve Ebü Amr'in kas 
pıcısımı ister, Ona der ki: 


— Baş kadıya söyle, dâvâcı ve dâvâlıler kapıda bekleşmekiş, güneş 
hayli ilerlemiş, beklemekten sıkıntıya düşmüşlerdir. Ya makâmına oturur, 
ya da özrünü bildirir, bekleşen halk da döner gider. i 


Hizmetçi bulunduranlar, onlara güçlerinin yetmiyeceği işleri emres 
demezler. Muhtesib bunları hizmetçinin, kölenin bildirmesi üzerine yasak» 
lar, nasihatlar eder. Tekrar aynı işlere mâruz kalırlarsa o zaman efen- 
dileri men eder, cezâlandırır. Hayvan sâhipleri de iş yapamıyacak hays 
vanları işlerinde kullanırlarsa bu hareketleri yasaklanır, Muhtesib, haye 
van sâhibini bu davranış.an men eder. Hayvan sahibi, hayvanın daha çae 
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lışabileceğini iddiâ ederse, duruma bakılır, örten bu iddiâ uygun bulu- 
nursa müsâade edilir, örfen münâsib bir hüküm bulunmazsa hayvanı ig- 
te çalıştırması yasaklanır. Dini bir hüküm aranmaz. Köle, efendisinin els 
bise ve yiyecek vermediğini iddia ederse, şikâyette bulunursa, muhtesib 
elbise ve yiyecek vermesini emreder, vermezse zorla alır. Bfendisinin, yi- 
yecek ve giyeceği noksan verdiğini iddiğ ve şikâyet ederse muhtesib © 
zaman bu işe bakamaz. Efendiyi köleye karşı borçlu duruma düşüremez, 
Çünkü bunların takdiri hukuki bir esâsa, karâra ihtiyaç gösterir. Ona da 
muhtesib salâhiyetli değildir. Ama asılda bunlar hiç verilmezse, verilme- 
sini temin 'içtihâda lüzum göstermez. Bir içtihad ve hüküm olmasa da 
aklen kölenin yiyecek ve giyeceğini vermek efendinin borcudur. Ne kadar 
verileceğinin tesbiti ise içtihâda bağlıdır. 


Muhtesibler, gemi sahiplerinin, gemilerini belirli miktar yükten, to- 

najdan fazla yüklemelerine engel olur. Batmamaları için gerekli tedbirler 
` almalarını emreder. Rüzgârlı ve fırtınalı havalarda seferden alıkor. 
Kadın ve erkek yolcular bindiriliyorsa kadın ve erkekleri ayrı yerlere 
oturtturmayı, aralarını kapatmayı emreder. Geminin müsâid oluşuna gö- 
re kadın ve erkekler için ayrı ayrı abdesthaneler yapılmasını, kadınlar 
için yapılan abdesthâneye mümkünse bir vazifeli bırakılmasını emreder, 


Kadınların günlük alış-verişleri için en münâsib pazarlardan, çar- 
şilardan biri tahsis edildiğinde muhtesip buranın gidişâtımı, emniyetini 
kontrol eder, Bir huzursuzluk çıkmadığı sürece kadınlar o yerden gün- 
lük alış-verişlerini yaparlar. Şâyet bir şüphe hasıl olur, kötülük ortaya 
çıkarsa kadınların alış-verişini yasaklar. Kadınlara bu yerlerde kötü 
muamele yapanları cezalandırır. Bir görüşe göre: Bekçiler, bölgenin idâ- 
recisinin yardımcıları kadınlara mahsus çarşı ve pazarlarda bu işleri 
önlemede özel yetkiyi hâizdirler. Çünkü bu nevi hareketler zinânın bag» 
langıcı, tâbileri sayılır. Bu bakımdan muhtesibin görevi içine girmez. 


Muhtesib, sokak ve caddelerde oturma işlerine bakar, nezâret eder. 
Gelip gecene zarar verilmiyorsa oturmaya müsâade eder, zarar verili- 
yorsa yasaklar. Bunun için herhangi bir mürâceât va şikâyete lüzum 
yoktur. İstediği an yetkisini kullanir. Ebü Hanife'ye göre: Bir mürâceat, 
şikâyet olmadıkça yasaklayamaz. Bir topluluk, gelip geçilen yere inşaat 
yaparsa muhtesip bunları yasaklar. Yol genişçe de olsa yapılan binâyı 
yıkar. İsterse bina mescid olsun. Çünkü yollardan yararlanma, yolların 
geniş tutulması gelip-geçenler içindir. Yoksa bina yapmak için değildir. 
İnsanlar caddelerin kenarına, gelip geçilen yerlere, garşılara, irtifak ve is- 
ifade hakkından mütevellid, bir yerden bir yere taşımak maksadıyla 
mallar, inşaat malzemeleri korlarsa ve gelip geçene zarar vermiyorsa mü- 
saâde edilir, zarar veriyorsa yasaklar, kaldırtır. Yollara evlerin saçakla 
rını çıkarma, çöplük yapma, su yolları, kanallar açma (septik çukurlar 
yapma)da muhtesib durumları inceler, halka zarar vermiyorsa müsâade 
eder, zarar veriyorsa Önler. Bu işlerin zararlı olup olmadığını örflen fay» 
dalanarak vardığı sonuçla fikir ve ictihadiyle anlar. Bunların dini esas- 
larla bir ilgisi yoktur. Dinden faydalanılması gerekli bir ictihad da bus 


292 


lunmaz, Araşlırma yetkisi de yoktur Muhtesib, bir mezarlığa, sahipsiz 
arâziye defnolunmuş cenâzenin naklini yasaklar, Ancak gasbolunmuş bir 
arâziye cenâze gömülmüşse &râzinin sahibi cenâzeyi çıkarıp nakledebilir, 
gaklini ister. Sel yataklarından, bataklık hâle gelen yerlerden kabirlerin 
taşınması konusunda ihtilâf vardır Zübeyri, babası ye başkaları, bu du» 
rumlarda uakledilebilir derler. 


Alkûm-a Sultaniyye 


İnsanların ve hayvanların kısırlaştırılmasını yasaklar. Şâyet kısas 
veya diyet olarak hak sâhibi tarafından husyelerinin kısası istenirse bu 
takdirde muhtesih yasaklıyamaz. Allah yolunda savaşma arzusu hâriç, 
ihtiyarlığın beyazlığının siyaha boyanmasını erkeklere ve kadınlara ya- 
sak eder. Yapan cezâlandırır. Kına ve Ketm otlarından elde edilen bo- 
yalarla boyanmayı, kına yakmayı yasaklayamaz. Kâhinlikle, eğlencelerle, 
.fala bakmalarla para kazanma yollarını yasaklar, yapan ve yaptıranı ces 
gâlandırır. 


İşte buraya kadar sayılan bütün kötü hareketler birer örnektir, say» 
makla bitirilemez. Sayılan kötü fiiller daha temas edilmeyen nice kötü 
fiillerin, hareketlerin bulunduğunun bir şâhididir. Hisbe: Dini işlerin 
esaslarındandır. Halkın hepsinin iyi olması, bu nevi işlerle meşgul olma» 
nın sevâbının bol oluşu sebebiyle ilk asır halifeleri, şehirlerde imamlar 
bu işi bizzat deruhte etmişlerdir. Zamanla halife bu işlerle meşgul olma- 
dı, basit meşguliyet telâkki edip hafife aldı, terk etti. Devlet başında- 
kiler rüşvetler aldı. Neticede insanlar pek çok zararlarını gördü. Hisbe 
görevi ihlâl edildiğinde bu görevi sona erdirici, düşürücü bir kâide yok- 
. tur. İslâm hukukçuları belirtileri işlerin, görevlerin ihlâl edileceğini düşün- 
- mediklerinden, uygun bulmadıklarından, hisbe teşkilâtının teknik yönü- 
nün açıklanmasını yapmamışlardır. 


Bizim bu kitapta temas ettiğimiz konular, diğer hukukçuların hiç 
temas etmediği veya çok kısa temas ettikleri konulardır. Onların hiç te- 
mas etmediklerini veya çok kısa temas ettiklerini ele aldık, anlatmaya 
çalıştık, kısa olarak geçiştirdiklerini açıkladık. 


Allah'dan, kasdettiğimiz işlerde muvaffakiyet... Niyyetlerimizde yar- 
dımını, minnet ve irâdesiyle nasib eylesin. O, bana yeter, ne güzel bir 
vekildir. 
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153, 155, 156, 157, 161, 164, 
168, 170, 174, 184, 188, 198, 
199, 202, 206, 211, 212, 215, 
216, 221, 253, 254, 260, 261, 
263, 265, 266, 268, 290 

Ebü Mâlik b. Sa'lebe: 202 

Mâlik b. et-Teyyihân : 194 

Ma'mer: 131 

Mansûr : 1T, 171, 173, 182, 197 


Ma'reb : 223 

Mâşiye : 126 

Mecûsî : 161, 263 

Medâini: 173, 229 

Medine : 46, 53, 54, 119, 171, 174, 
185, 186, 187, 189, 190, 208, 
211, 225 

Mehdi: 17, 86, 89, 99, 182, 106 

Mehrüz : 191, 202 

Mekke (Bekke) : 55, 56, 59, 87, 
113, 119, 120, 121, 122, 123, 
142, 145, 147, 176, 177, 178, 
179, 182, 183, 184, 185, 186, 

, 191, 192, 211 228 

Me'müme : 266 

Me'mün b. Harün : 16, 20, 26,31, 
86, 90, 92, 93, 94, 11 

Memurlar Divani: 237 - 249 

Mer'a: 208, 210 

Merdân Şah b. Zâdân Ferruh : 
230 

Mervan b. Hakem: 174, 191 

Mervan b. Muhammed: 193 

Merve : 191 

Mescid-i İbrahim : 177 

Mes'ud b. Afra’: 45 

Mevât Arâzi : 168 

Mezâlim : 85 - 103 

Me'zemin (Me'zin) : 

Mihser (Muhassır) : 

Mikat: 119 

Mina : 121, 122 

Mısır: 181 

Miskâl : 132, 135, 172 

Misyar b, Mahreme: 15 

Mizâni : 171 

Muhayrıg : 189 

Muâviye b. Ebi Sufyân : 59, 184, 
193, 200, 258 

İbnu Ebi Muayt : 14 

Muaz b. Cebel: 76, 194, 290 - 

` Mudar oğulları: 117, 232 

Muğiyre b. Şu'be : 285 

Muhacir : 43, 142, 154, 189, 208, 
228 

Muhammed b. Abdillah (S.A.V.) : 
1, 17, 42, 46, 47, 134, 146, 
147, 159, 183 


121 
122 


Muhammed b. Ahdillah b. Cahg 


eitamitenem‏ وی ی 


ریپ بیس 


228 

Muhammed b. Abdillah’l1-Ensûrî ; 
175 

Muhammed b. Ali: 177 

Muhammed b. Hasan: 113, 181, 
152, 154, 156, 157, 200 

Muhammed b. İdrisi'ş-Şâfü (Şa- 
fiüler) : Tt, 30, 38, 45, 41, 
53, 59, 64, TU, 71, 75, 16, TT 
78, 81, 82, 94, 9t, 100, 110, 
112, 113, 114, 126, 127, 128, 
129, 130, 131, 132, 133, 135, . 
` 141, 143, 145, 149, 152, 154, 
161, 164, 165, 168, 169, 170, 
175, 184, 187, 188, 193, 198, 
199, 200, 204, 205, 207, 214, 
215, 218, 227, 231, 234, 240, 
241, 243, 244, 245, 247, 250, 
252, 253, 256, 251, 260, 261, 
263, 208, 271, 272, 2173, 216, 
284 

Muhammed b. İshak : 14, 15, 47, 
48, 55, 143, 150, 202 

Muhammed b. Ka'b: 58 

Muhammed b. Mesleme: 190, 217. 

Muhammed b. Yezdâd : 20,31 

Muhârib b. Disâr: 181 

Muharrem : 227 

Muhtâru's-Sakafi : 

Muhfesib (Hisbe) : 

Musul : 194 

Mukâtaalı Arâzi: 214 - 219 

Mukâti) b. Süleyman : 59, 61 

Mukayyes (Mikyas) b. Hubâbe3- 
147, 148 

i-Muktedir: 284 

Müsâ (A S8.) 22, 26, 29, 53, 60, £4 

ibû Müsa'l-Eş'ari : 80, 171 ? 

Ebû Müslim Havlâni : 115 

Müsa b. Talha : 171 

Musab b. Züheyr : 173, 177 


192 
212 - 292 


“Mürted 63 - 66 


Mute: 16, 17, 49 

Mu'temen b. Hârün: 16 
Muvazzaha (Mudıha) : 266 
Mücâhid b Cübeyr: 43, 55, TO, 


71, 176, 171, 178, 184, 256. 
Mühtedi : 86, 89 
Münakkile : 268 


Münebbih b. Haccac: 155 
Müstevridü'k-İcli : 63 
Mürre oğulları : 88 
Mürteşi: 84 
Mütelâhime ; 266 
Mütetâvi': 272 
Mütevekkil ; 1Sİ 
Müzdelife: 121 
Müzeni: 113, 240 
im Ni 
Ebü Nûb: 271 
Benî Nadır : 60, 61, 190, 195 
Nâfi b. Haris: 285 
Nâfi' b. Hürmüz : 119, 160, 186 
Nâim : 190 i 
En-Nakr: 208, 214 
Nakib: 104 - 108 
Nasr b. el-Haris : 145, 148 
Natat: 190 
Neccâr oğulları : 147 
Necd : 188, 223, 224 
Nehrevân: 66 
Necrân : 181 
Nemiyre : 185 
Beni Nemt: 181 
Netia (Nebia”) : 121 
Nevfel b. el-Haris: 54 
Nifâr oğulları: 185 
Nil: 171 
Nufeyle : 216, 21 - 
Nuh (A.S.) : 53 
Numan b. Münzir: 149 
Numeylâ b. Abdillah : 147 
Nüşirevân b. Kubâd Fîrûz : 200 
` Nuta (Neb'a) : 121 
Ebü Nuwas: 284 
iz 7 کے‎ 
Ordu Divanı: 230 - 235 
Osman b. Affan: 14, 15, 69, 143, 
146, 181, 182, 184, 191, 193, 
` 204, 208, 217, 218, 228, 8 
Osman b. Huneyf : 166, 171, 175, 
196 x 
Ozeyb : 224 
| —ö— 
Ömeri: 171 
Ömer b. Abdi'l-Aziz: 16, 70, 88, 
89, 99, 100, 197, 407 
Ömer b. el-Hattâb: 7, 11, 14, 15, 


16, 47, 53, 55, 65, 66, 69, 16, 
80, 89, 100, 101, 124, 143, 
148, 161, 165, 166, 171, 172, 
175, 181, 182, 184, 189, 190, 
191, 193, 194, 195, 196, 200, 
205, 208, 211, 215, 217, 218," 
225, 226, 227, 228, 229, 231, 
232, 258, 259. 270, 281, 282, 
283, 284, 286 


.Ömer b. Hubeyre : 171, 173 


Ömer b Ebî Selemeti'i-Mahzümi : 
221 

Öşür Arâzi: 152, 154, 164, 168, 
184, 190, 193, 194, 200, 201, 
219, 235, 238, 240 

Öşür Divanı: 236 
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Ramazan : 252, 280 
Râşi: Š4 

Râyiş: 84 


Rebeze: 208 
Rebîa: Tl, 232 
Rebiu'-Evvel : 158 
Remle: 93 


-Revak : 182 


Ratl: 175 

Roma İmparatorluğu : 229 

Rum : 45, 59, 172, 180, 216, 229 

Rüme: 204 i 

em کے‎ 

Sa’: 129 

Sa'b b. Cüssame: 208 

Sa'b b. Muaz: 190, 227 

Sâbit b. Eslem : 84 

Sabit b. Sa'd : 222 

Ebü Sa'd b. Veheb : 190 

Sa'd b. bî Vakkas: 14, 15, 158 . 

Sa'd b. el-Haris el-Mahzumi: 147 

Sa'd b. Ubade: 7 

Sadık (Es'ad)u'kYemâni: 181 

Safa: 183, 191 

Safiye binti Hay 
Ahtab: 190, 228 

Saffan b. Ümeyye: 257 

Safra: 48 

Sald b. Cübeyr: 67, 70 

Said b. Hâlid b. Ebi Evfa: 193 

Ebû Saidi'l-İstahri : 195, 273, 276; 
284, 288 


(Huyeyy) b. 


Said b. el-Müseyyeb: 23, 57, 70, 
172, 208, 227 

Saîd b. Ebi Said: 185 

Sâlme : 128 

Sakif oğulları : 285 

Sa'lebe b. Şu'be: 58 

Ebû Sa'lebeti'-Huşeni : 216 

Sâlih : 191 i 

Ebü Sâlih : 5, 43,56 

Salih b. Abdirrahmân: 229, 230 

Salih b. Hafs: 174 

Sâlim : .7 

Sâmiri: 161 

Sâra : 55, 56, 146, 147 

Ebü Sard Züheyr b. Sard: 149, 
150 1 

Es-Sefaah Abdullah : 17 

Sehl b. Ebi Hayseme: 191 

Sehi b. Huneyf : 190 

Sehi b. Ma'bed: 285 

Sehm oğulları : 87 

Selâlüm : 190 

Ebü Selâme : 208 

Ümmü Seleme: 228 

Selmâ : 100 

Semâme b. Es'ad: 58 

Semah b. Dirar: 224 

Semmâk : 60 

Semûd : 214 . 

Sercün : 220 

Serif : 208 

Serin : 190 

' Beriyye: 152 


Sevâd (Sivâd) : 194, 195, 197, | 


199, 200 
Sevdâi: 171 i 
Ebü Sevr: 113, 141 
Sikke: 173, 174, 175 
Sinye : 185 
Suçlar: 249 - 271 
Süddi: 70, 157, 256 
Süfyân: 51,681 


Ebü Süfyân b. Harb: 48, 49, 88, | 


177, 184 
Süfyânü's-Sevri : 131, 170 
Süleyman b. Rebîa : 157 
Süleym oğulları: 151 
Süleyman b. Abdi'i-Melik : 16 
Süleyman b. Cerir : 18 


Süleyman b. Sa'd: 229 

Süleyman b. Vehb: 89 

Sumhak : 266 

İbnu Süreye : 64, 195, 240, 259 
e 


Şam : 162, 166, 179, 189, 198, 216, 


226, 228, 229 
Şattu'l-Arab: 200 
Ebü Secere b. Abdi'-Uzza: 65 
Şeybe b. Rebia: 45, 46 


Seymâ binti'i-Hâris : 151 


Şıkk : 190 

Şukrân : 191 

Su'be : 58, 232, 233 

Şuburgan : 195 

İbnu Şuub: 48, 49 

Ebü Şurayhi'i-Huzai (Huzelî) ¢ 
185 ڪڪ‎ 
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Taberiye : 90, 172 

Tağleb : 161 

Taib (Naib) : 121 

Tâif: 60, 185 

Talha b. Âdem : 200 

Talha b. Ubeydullah: 
124, 133, 228 

Ebü Tâlib: 104, 106, 116, 117 

Ebü Tâlib oğulları : 233 

Ta'zir: 267 - 271 

Temim oğulları: 15l, 224 

Temimw'd-Dâri : 216 

Tenim : 179 

'Tenuh : 162 

Tevrat : 160, 161 

Teym oğulları : 88 

Tihame : 57, 60, 188, 223, 224 

Tuleyha b. Huveylid: 65 

Türk : 44, 233 

Ubad b. gi-Hanzali: 192, 198 

ÜUbâde b. Sâmit: 154, 155, 202 

Ebü Ubeyde b. Cerrâh: 7 

Ebû Ubeyde b. Cersune : 205 

Ubeyd b. Âmir (Umeyr) : 180 

Ebü Ubeydullah : 196 

Ubeydullah &. Hasanı'İ-Anberi 8" 
9 Paya) 

Ubeydullah f. Ziyâd: 192, 196 

Ebü Ubeyd (Kasım b. Selâm)? 


14, İğ, 


44, 208, 223, 224 Ni | 


Ubey b. Halef: 44, 45, s« 

“Ubeyde b. el-Haris: 158 

Ubey b. Ka'b: 174, 175 

o Uhud: 44, 45, 46, 61, 145, 19u 

Ükiye (Okka) : 54 

“Ukkaz : 192 

Ebü Umâmeti'l-Bâhili : 

Ummâl: 237,241 

Umeyr b. el-Humam: 48 

Umeyr b. İshâk : 45 

Umre : 119, 120, 186, 211 

Uneys: 255 

Urve b. Zübeyr : 43, Ti 

Usame b. Zeyd: 192, 228 

Usmui (Asmai) : 176, 188. 

Usey b. Abdillah b. Ütbe b. Mes 
ûd : 189 

Useyd b. Hudeyr : T 

Utbe b. Amr: 54 

Utbe b. Rebîa : 45, 46 

Uyeyne b. Hısnı'l-Fezâri : 
151 

İbnu Uyeyne (Sufyân) : 


104 


143, | 


157 


Uzeyr : 17, 290 i 


Üzre oğulları : 191 
سے‎ Yİ eme 
Ümeyye oğulları : 233 
Ürdün : 229 
ص‎ V سے‎ 
Vadiyul-Kura : 19! 
Vahşi b. Harb: 46, 47 
Vâkıdi: 174, 189, 191 
Vakıf : 80, 91, 153, 164, 195, 204, 
218, 219 
Vâli : 35 - 42 
“Velid b. Abdi'i-Melik : 
200, 225 
Velid b. Utbe: 45, 46 
Vergi Divam : 235 - 237 
Vesk : 129 
Vetiyh : 190 
Vezâret: 29 
Vikye: 175 
Vizr: 29 


90, 182, 


—— o 


` Ebu Zenâd (Zinâd): 


Yahüdi: 58, 161, 191, 254, 263 
Yahya b. Âdem : 175, 205 
Yahya b. Ca'd : 178 


Yahya: b. Eksem: 93 
Yahya b. Ebi Eyyüb : 176 
Yahya b. Nu'mâni'-Gaffari: 173 


. Yahya b. Zekeriyya: 23 


Yamin b. Umeyr : 190 

Yaralama : 266 - 267 

Yemen : 75, 87, 90, 172, 179, 183, 
228 

Yermuk : 149 

Yezid b. Ahdi'i-Melik : 16, 73 

Yezid b. Muâviye : 180, 181 

Yusuf (A.S.) : 83 

Ebü Yusuf : 64, 69, 113, 119, 131, 
132, 152, 154, 156 157, 171, 
198, 200, 204, 205, 262, 268 

Yusufiyye : 171 


“Yusuf b. Ömer : 173, 196 


Fou l-Yüusr (Yeser) : 54 
سے‎ e 

dabb : 121. 

Zödân Ferruh : 229, 230 

Ümmü Zahm : 177 

Zamra b. Rebia: 193 

Zebid oğulları : 87 


Zekât (sadaka) : 125, 139, 243, 


252, 281 . 

172, 205, 
207, 284 

Zeyd b. Eslem : 58, 176, 180, 22 

Zeyd b. Hârise : 16, 191 

Zeyd b. Sâbit: 190 

Ebü Zeyd Said b. Bvsi’l-Ensarî : 
284 

İbnu Ebi Zi'b: 207 

Zinê : 256 

Zi'HMicce : 120, 121, 122 

Zira”: 170, 1T1, 182, 195, 201, 
205, 207 

Zira! Kâdiyye (Zira Devr) : 

Ziyad b. Ebihi: 89, 171, 276 

Ziyâd b. Ubeyd: 285 

Zübeyr b. d-Avvâm: 14, 15, 4T, 
56, 85, 214, 328 

Zübeyr b. Bekkêr : 
183, 184 

Züheyr b. Ebî Selmâ : 

Zühre oğulları: 88 

Ba-dührî : 14, 70, 113, 176, 227 

giri-Fikâr: 154 


171 


81, 88, 100, 
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